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Mahmud Muhammed Sakir Abdulkahir’in bu kitabi ile Belagat ve Icazul Kuran alanlarinda kendisinden énce
yazanlarin eksikliklerini tamamlayan ve hatalarini diizelten bir ilim kurma niyetinde olugunu fakat bunu
yaparken Sibevey’in Kitab’inda yapti§i gibi veya ibn Cinni'nin Hasais'inde yaptigi veya kendisinin Esrar’ul
belaga kitabinda yaptigi gibi yeni ilim tesis edenlerin yolundan yiirimedigini ifade etmektedir. Aksine
bablandirma taksimlendirme ve tasnif etmede son derece aceleci davrandigini ve bazen aralarinda irtibat
olmayan fikirleri ardi ardina zikrettigini soyler. [1]

Abdulkahir Ciircani'den énce Kur'an icazi Kur'an'a has olan bir seydir ve 6grenilemez; Ciircani ilk defa Kuran
icazinin Araplarin bildigi Gisluplar tizerinden anlasilabilecegini séyleyen kisidir ve o Delail’iil icaz kitabi ile
kendisinden dncekilerin bu fikrine karsi gikmistir. Ki kitabin basindan sonuna kadar hakim olan fikir Kur'an'da
olup da Kur’an disindaki eserlerde olmayan sey nedir sorusudur. Yani nazm kelimelerin birbiriyle
iliskilendirilmesi ve aralarinda sebebiyet iligkisi olusturulmasi iken ve Kuran bu nazm kurallariyla inmigse
Kuranin yeni olarak getirdigi sey nedir ki tiim yaratilmislar onun karsisinda aciz kalmistir? [2]

Abdulkahir siir ve nahvin belagatin kaynadi olduguna isaret etmektedir [3] . ilk bakista siir ve nahiv genel
anlamda zikredilmis gibi olsa da aslen alimlerin 6zellikle de Cahiz'in siir bilgisini ve Halil ve Sibeveyh'in gikardigi
maani’'n nahvini kastetmektedir. Ki Abdulkahir Kur'an icazina tek giris kapisi olarak gérdiigi siire maani’n nahv
Isigiyla bakmigtir. [4] Ve Siirdeki beladat sirlarina vakif olmadan Kur‘an icazinin anlasiimayacagini ifade
etmistir.

Kitabini Delil'iil icaz yerine Delail'lil icaz olarak isimlendirmesi onun Kurandaki tekdim tehir hazif zikr gibi
tsluplarin Kuran icazindan olduguna isaret etmektedir ve O bu Icazin ancak Kuran'in Arap Dilinin zirvesi olan
cahiliye siirine Gstlinligl gorilerek anlasilabilecegini ifade etmektedir: Bu sebeple kitabinda beladi meseleleri
once siirle aciklar; Daha sonra Kurandan ayetlerde bu meselelerin nasil geldigini aciklayarak aradaki farka
isaret eder; fakat o aradaki farki zikretmek yerine isaret etmekle yetinmektedir; ki bu lslubu onun meseleyi
aciklamaya ihtiyag duymayacak kadar agik olarak gérmesi sebebiyledir.

Abdulkahir kendisinden 6nce belagat ve fasahat hakkinda sdylenilenlerin rumuz ima ve hafiye isaretten ibaret
oldugunu ifade etmektedir. Ve kendinden dncekilerin fesahat ve belagatten bahsederken kullandigi sekiz
kelime oldugunu soyler. Bunlar: Nazim, Tertip, Telif, terkip, siyada, tasvir, nesc ve tahbirdir. [5] Abdulkahirin
bu s6ziinden de anlasilacadi gibi nazm kavrami aslinda Abdulkahir'den énce de mevcuttur; fakat ilk defa o
nazim kavramini ve onunla kastedilenin ne oldugunu aciklamis ve takdim tehir hazif fasl vasl gibi nazmin
bablarini agiklayarak devam etmistir.

Ve o tek basina Kuran nazmiyla ya da tertibi ile mucizdir gibi ifadelerin yeterli olmadigini séyler. Ve bu durum
fesahat ilmi icin de gecerlidir. Bir kelamin fesahatini bilmek icin ayrintilariyla aciklamak kelimelerin nazmindaki
Ozellikleri tek tek ele almak gerekmektedir. [6]

Ve o icazin Nazimda ve siyakta ortaya ¢ikan dzeliklerde, ayetlerin baslangici ve sonlarinda ortaya gikan
niiktelerde, lafizlarin seyrinde ve konumlarinda, her bir darbi meselde ve bir haberin verilisinde, her tirl{
tavsiyede ve uyarida ve bildiride ve hatirlatmada, tergibte ve terhibte her bir huccet ve Burhan ve sifat ve
aciklamayla ortaya ciktigini ifade eder. [7]

Kisaca her bir kelamin veya lafzin giizel oldugu s6ylenmesi icin bilinen bir nokta ve makul bir sebep olmasi ve
bunlardan ifadeye bir yol olmasi ve iddia edilenlerin dogruluguna dair delil gerekir. [8]

Ayrica Abdulkahir Beladat fasahat gibi kelamin birbirine Ustiinliigiini ifade den kelimelerin ifadenin (delaletin)
giizel olmasi yani mananin en dogru sekilde ifade edilmesi ile alakali oldugunu belirtir. [9]



Ve kelimelerin climlede kullanilmadan 6nce tek baslarina herhangi bir Gstiinliikleri olmayacadini ifade eder,
¢linki bu Ustlinliik o kelimelerin insanin nefsindeki manayi ifade edebilmesine baglidir bu da ancak climlede
gelis sekilleriyle ortaya cikar. Kisaca Ustiinliik lafzin manasinin lafzi takip eden manaya uygunlugundadir. Bu
durumun delillerinden biri ayni kelimenin bir yerde makbul glizel gelirken baska bir yerde zayif girkin gelmesi
oldugunu sdyler ve bunu cahiliye siirinden drneklerle agiklar. [10]

Ve O nazmin lafizda mi yoksa mana da mi oldugu fikrini tartisir ve lafizda oldugunu savunanlarin fikrini lafzin
baska bir lafzin yaninda ya da 6nlinde su sifati sebebiyle gelmesi gibi bir durum s6z konusu olmadidi igin
reddeder. Ve eger birileri delil olarak mananin nazmi gibi bir ifade kullanilmamistir derse buna yakin bir ifade
olarak “manalarin tertibi” ya da “birbiri {izerine bina edilmesi” vb ifadelerin kullanildigini sdyler. [11] Ki lafizlar
manay! takip ederler, ki sézdeki kelimeler nefiste mananin tertibine gore tertip edilirler. [12]

Kisaca Abdulkahir nazmin lafizda degil manada oldugunu ifade eder ve kelimelerde birbirleriyle
iliskilendirilmeden ve birbirlerinin {izerine bina edilmeden ve aralarinda sebebiyet iliskisi kurulmadan herhangi
bir nazmin veya tertibin olmadigini séyler. [13]

Dikkat g¢eken bir husus Abdulkahir Ciircani’nin lafzin miifred olarak beladatta veya kelamin baska bir kelamdan
tstiinliigiinde veya Icazul Kuran meselelerinde etkisi olmadigi tizerinde fazlaca durmasidir. Hatta delail'iil icaz
kitabi bu nokta etrafinda doner bile denilebilir. Bununla beraber telaiim-Ul huruf yani harflerin uyumunun
-nagme-Ustinligi lafizlarda aramaya gotiirecedi icin Kur'an icazindan olmasini reddeder. [14]

Ayrica Ustiinliik lafizda degil manada iken fesahatin lafzin sifatlarindan biri olmasini meselesine deginiyor.
Fesahatin lafzin sifatlarindan biri olmasini lafzin kelamdaki Gstiinliigu gésteren bir nitelik tagimasindan ibaret
oldugunu yani lafzin isaret vasfi sebebiyle fesahatle vasiflandirildigini ifade eder. [15]

Kelamdaki Gstinligi lafiz ve mana (izerinden anlasiimasi meselesinde lafizdan bahsederken kastedilenin mana
oldugunu ve lafzin mana ile ifade edilmesini ise mananin ancak lafizlar vesilesiyle anlasilmasi (izerinden agiklar.
[16]

Ve mananin tertibini ilk basata lafizlarin tertibi ile daha sonra tertip kelimesini de birakarak sadece lafizla ifade
ettiklerini soyler. Ki lafzi farkli sifatlarla nitelendirdiklerini érnek olarak miatemmekkin lafiz derken aslen lafzin
vasfi kastedilmedigini yani mananin kastedildigini yani kendisini takip eden manaya uygun olmasi amlamnda
oldugunu ifade eder. [17]

Abdulkahir'in bahsettigi konulardan biri de kinaye ve istiaredir, fakat bunlardan bahsetmekteki amaci esrar-ul
belagatdaki gibi ifade etme yontemlerinden biri olan istiare ve kinayeden bahsetmek degildir. Bunlardan
kelamdaki Ustlinlik sebebi olmasi dolayisiyla icaz yéniinden bahsetmektedir. [18]

Ayrica kinaye ve istiare ve temsilin miibalaga belirtmedigini manalarin ispatina delalet ettigini séyler. Yani
kinaye tasrihten eblagdir denildiginde mananin zatinda ziyade belirtmez buna karsilik mananin ispatinda ziyade
ifade eder. Bu agidan ifade daha belig daha kesin olur. [19]

Abdulkahir istiare, tesbih, kinaye ve mecazin hepsinin ayni derecede olmadi§ini ve aralarindaki farkin
muhakkak g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigine ve bu farkin Kur'an'in icazina gotiiren vecihlerden bir vecih
olduguna isaret eder. [20]

Daha 6nceden bahsettigi kelamdaki istlinliigiin miifred kelimelerde degil nazimda olmasi meselesini istiarede
de zikreder. Meseleyi farkl yerlerde gegen ayni mistear kelimeleri karsilagtirarak anlatir ve hepsinin ayni
glizellikte olmadigini belirtir. [21]

Daha 6nce de gegtigi gibi nazm kelimesi Abdulkahir ‘den énce de mevcuttu. Fakat kendisinden 6ncekilerde
nazmin tarifi bulunmamaktadir. Abdulkahir nazmin tarifini ilk olarak yapan kisidir. O nazmi kelamin nahiv
ilminin gereklilikleri, kanunlari ve usuliine gore gelmesi olarak tanimlar. [22]



Ve nazimdaki dogruluk ve yanlishgin tek sebebi nahvin manalarindan bir mananin dogru sekilde kullaniimasi ve
hakkinin verilmesi veya gelmesi gereken yerde sekilde gelmeyerek bunlara dikkat edilmemesi oldugunu sdyler.
Yani nazimdaki sihhat veya fesat maan’in -nahve ve onun kurallarina baglidir. Nazimdaki fesat goriilen siirden
bazi 6rnekler zikreder ve eder nazimdaki problem maani’'n nahiv kurallarina uylmamasi ise nazimdaki sihhat
maani’'n nahiv kurallarina uyulmasi sebebiyle oldugunu ifade eder ve nazmi kelimeler arasinda maani'n nahve
ve hikimlerine dikkatle agiklar. [23]

Nazminda problem olan drneklerden sonra nazmi giizel olan érnekler getirir. Bunlarin glizel olmasinin
sebebinin takdim, tenkir gibi nahiv ilminin gerektirdigi vecihlerden anlatiimak istenene en uygun olaninin
secilmesiyle agiklar. [24]

Abdulkahir kelamdaki stiinligi kelamin amaclariyla iliskilendirir. Ona goére nazim maani’N nahv ve maani’n
nahv'deki vecihler ve farkliliklarla dogrudan iliskilidir fakat bu vecih ve farkliliklarin sonu yoktur denecek kadar
coktur, be nedenle Gstiinliik bu vecih ve farkliliklarin mutlak olarak zatinda degil kelamin getirdigi manalar ve
amaglarladir. [25]

Kisaca Abdulkahir kelamdaki Gstiinligu aciklarken iki asamali bir yol izler; birincisi kelamdaki Gstiinligu
hissetmek ve fark etmek (fitrat), ikincisi ise kelami Ustiin kilan unsur veya unsurlari belirlemektir.
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