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Tahir b. As(ir (1879-1973) islami reform hareketinde ve Tunus Ulema Konseyi'nde uzun yillar gérev yapmis,
entelektliel birikimiyle saygin bir konum elde etmis énemli sahsiyettir. Makasidii’s-seriatil islamiyye adl eseriyle
taninmis ve Satibi ‘den sonra makasid konusunu en kapsamli sekilde ele alan kisi olmustur. Bu calismada islami
reform hareketlerinde ibn As(ir'un yeri ve makasid anlayisi hakkinda bilgi verilecektir.

Giris

Modernizm ondokuzuncu ytzyil sonu ile ikinci diinya savasi baslayana kadar olan siirecte meydana gelen
degisimleri tanimlayan bir terimdir . Modernlesme, cagdaslasma ve batililasma tabirleri her ne kadar birbirinin
yerine kullanilsa da modernlesme; teknik, teknolojik, rasyonel gibi ilk bakista manevi bir deger ifade etmeyen
maddi seyler igin kullaniimistir. [1] Modernlesme siireci Bati'da Ronesans ve reform hareketleriyle baslamis,
Aydinlanma ddnemi ile devam etmis, Sanayi Devrimi ile ylkselise gegmistir. Kilisenin baskilarindan kurtularak
ilerlemeyi yakalayan Batinin kendine has degerleri, diinyanin dider yerlerine, ilerlemenin tek yolu olarak
sunulmustur. Bu durum, Ortadogu’da bagimsizhigini ilan eden (lkelerin her alanda Batililasmaya yonelik
politikalar uygulamasiyla neticelenmistir. [2]

Toplumlarda degisim kaciniimaz bir gercekliktir. Modernlesme, var olan diizenin degismesidir. [3] Modernizmle
alakali olan Avrupa merkezli sekiilerlesme ise modernizmin 6zelligidir. Bu 6zellik anlamini, maddeci ve bilimsel
gelismelerde bulan ve tecrlibeye, bir 6nceki gadin inang ve kurtulus olarak gordiigi seye denk deger veren
diinya gorisiinden almaktadir. [4] Toplumlarin modernlestikce sekiilerlesecedini ifade eden yaklasim, 60-70 li
yillarda etki uyandirmistir. Bu distince toplumsal hayatta dinin zayiflayacagi ve buna bagli olarak insan
hayatinda diinyevi ilgi ve dnceliklerin 6n plana cikacagi bireysel ibadetlerin de azalacadi kanaatini de
beraberinde getirmistir. [5]

Toplumlar tarih icerisinde dogdar gelisir ve yok olur, pozitif hukuk da toplumla hayatiyetini devam ettirir ve
toplumun yok olmasiyla o da yirirliliikten kalkar. Ta ki bazen toplum varligini siirdiirse dahi onda var olan
degisiklikler neticesinde hukuk diizeninin tamamen sona erme veya kismen dedisme olasiligi vardir. [6] Yani
hukukun degisebilir yoniiniin oldugu muhakkaktir. Bu durumda Islam Hukuku'nun degisip degismedigi, giincel
meselelere, modern toplumun sorunlarina cevap verip vermedidi tartisiimis ve bu konuda iki goriis ortaya
glkmistir. Bunlardan ilki; islamin sosyal dedisimlere uyum saglamasinin imkansiz oldugunu sdyleyenlerin
goriistidiir. Digeri ise Islam hukukunun cagin problemlerine, degisen ihtiyaclarina cevap verdigini séyleyen
kisilerin goriistidiir. Bunlar Islam hukukunda ictihadin ve maslahat ilkesinin var olmasini gériiglerine delil
getirirler. Islam hukukunda ictihad kapisinin kapandi§ini savunanlar olsa dahi modernlesmeyle birlikte Islam
alimlerinin bir kismi ictihad faaliyetine ve akla adirlik veren metotlara yonelmis miistakil bir delil olarak ele
alinmamis olan maslahat ve Makasidii’s-Seria delilini glindeme getirmistir. [7]

Muhammed Tahir b. Astr 1879-1973 yillari arasinda Tunus'’ta yasamistir. Her ilim adaminin fikir diinyasi
yasadi§i zamanin sartlarindan etkilenir. Bunun icin ibn Asur'un yasadigi zamani kapsayan XIX ve XX. yiizyilda
Tunus'taki siyasi ortama, islah hareketlerine ve sémirge déneminde Tunus tarihine bakmamiz gerekir.

1- XIX. ve XX. yuzyilda Tunus

Tunus Beylidi, XVI y.y. dan itibaren Osmanli padisahina bagl olup denizcilerden secilen dayilar [8] ve beyler
[9] tarafindan yonetiliyordu. Tunus Beyleri Avrupa’nin ekonomi, hukuk ve egitim alaninda 6nde oldugunu
goriince bu konularda Avrupai tarzda islah calismalarina yoneldiler. Bunda Osmanli ve Misir'daki modernlesme



programlar drnek alindi. [10] 1830 yilinda Hiseyin Bey Avrupa’dan alaninda uzman kisiler getirerek Avrupai
tarzda askeri birlikler olusturmayi amagladi. Kendisinden sonra gorevi devralan Ahmet Bey (1837-1855) ise
askeri alandaki bu faaliyetlere devam etti. Ayrica bir askeri okul, tekstil tezgahlari ve barut fabrikasi kurdu.
Avrupa adetlerini benimseyen ve Avrupalilara daha iyi davranmaya baslayan Ahmet Bey Fransiz subaylar
getirerek 1840 da actigi okullar modernlestirmeye calisti. Bu okuldan mezun olanlar sonralari Tunus’un en ileri
gelen sahislari oldular. 1841 yilinda kéle ticaretini yasakladi. 1846 yilinda Fransa kralinin davetlisi olarak Paris’e
gitti. [11] Tunus'da, Muhammed Bey (1855-1859) tarafindan 1856'dan itibaren artan baski lizerine 1857
yilinda “Ahdi’'l-Eman” adi altinda prensipler konuldu. Bu belgede millet irk ayrimi olmaksizin herkese emniyet
hakki verildigi ve kanun 6niinde herkesin esit oldugu ve ticaret hakkinin oldugu belirtilmisti. [12] Muhammed
Sadik Bey (1859-1882) doneminde gorev yapan Hayrettin Pasa (1873-1877) tarihlerinde 6nemli 1slahat
calismalarina onciilik etti. Hiikiimet yetkililerinin egitildigi Sadikiyye Koleji (1875) bu dénemde acilmistir.
Hayreddin Pasa Islam hukukunu Avrupalilarin esitlik konusundaki isteklerini dikkate alarak yeniden diizenledi.
[13] Dis borglarin 6denmesi konusunda hassasiyet gosterdi, Tunuslular ve yabancilar arasindaki davalara
bakan yeni bir mahkeme olusturdu, idari, iktisadi alanda birgok reforma oncillk etti. Hayrettin Pasa ayrica
Zeyt(ine Universitesine yeni danismanlar atayarak Tunus’un en kokli egitim merkezinde de reform
gergeklestirdi. Vakiflar yeniden dlizenlemek suretiyle gelirleri artirmayi hedefledi. [14]

XIX. asir boyunca Fransa'nin hedefi olan Kuzey Afrika Ulkeleri 1830 dan itibaren bu asrin sonlarina dogru
Tunus'taki direnis de kirilinca bélge Fransa'nin idaresi altina girdi. [15] 1881 yilinda Fransizlar bir bahaneyle
Tunus’a asker sevk ettiler ve neticede Tunus Beyi ile yaptiklari Bardo Antlasmasini imzalayarak burayi
himayelerine aldiklarini duyurdular. Halk bu anlasmalara riza géstermeyince 1888 yilinda Osmanli Devleti
Tunus’daki hikiimranlik haklarindan vazgecti. [16]

Fransizlar Tunus'u isgal ettikten sonra 6nemli mevkileri de ele gegirdiler. 1884 yilinda hiikiimet kurumlarina
yon vermeye basladilar. Tunus'ta yagsayan Avrupalilar igin hukuki diizenlemeler yaparken ser'i mahkemelere
miidahalede bulunmadilar. Yollar, limanlar yaptiran Fransizlar Tunus’'un madenlerinden ve topraklarindan
istifade ettiler ve burayi, modern ziraat ve egitimi tesis etmek suretiyle somirgelestirdiler. Miisterek topraklari
ve vakif arazilerini satarak sémiirgeye tesvik ettiler. [17] Tunus'tan 1885-1912 tarihleri arasinda yaklasik 3000
cocuk editim icin Paris’e gonderildi. 1898 yilinda Zeyt(ine Camiasi’nda reform hareketlerinde bulunan Fransizlar
ulema tarafindan tepkiyle karsilandi. Bunun yani sira Zeyt(ine Camiasi, Sadikiyye Koleji ve vakif idarelerinin
islah edilmesine destek veren ulema da vardi. [18]

Fransiz himayesine sessiz kalanlar oldugu gibi bunun tam bir sémiirge oldugunun farkina varan milli liderler
ortaya cikti. 1880-1930 yillar arasinda Tunuslu liderler daha cok biirokrat ve ulema kesimindendi. Bunlarin
arasinda Fransiz okullarinda okumus olanlar oldugu gibi, islamda reform duisiincesini benimseyenler de vardi.
Bu siireg icerisinde zamanla Fransiz yonetimini benimseyenler de oldu. 1988 de Avrupa’daki gelismeleri
yorumladiklari el-Hadira adiyla haftalik dergi yayinlayan Sadikiyye ve Zeytune mezunlari 1896 yilinda Zeyt(ineyi
modern egitimle tamamlayacak olan Hald(iniyye medresesinin kurulmasina énciiliik ettiler. 1898'de bu egitim
Zeytine'de de uygulanmaya bagsladi. [19] Geng Tunuslular Hareketi'ni (1908) olusturan bu mezunlar,
Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un badisizlik ve toplumun modernlesmesiyle alakali gorislerinin
etkisiyle Tunus’un badimsizig ve reform hareketleri hususunda gayret gosterdiler. [20] Tunus'ta bagimsizlik
miicadelesi veren Abdiilaziz Sealibi'nin 1920'de kurdugu hizbii'd-diist{ri ile baslayip kisa siire sonra ayriliklarin
olmasi sonucunda Habib Burgiba’nin genel sekreterligini yaptigi Yeni Distur Partisi ise ilk diizenli siyasi gurup
olmustur. Bagimsizlik miicadeleleri 20 Mart 1956'da meyvesini vererek Tunus bagimsizligina kavustu. [21]
Tunus bagimsizligina kavustuktan sonra 1987 yilina kadar Habib Burgiba tek basina lkeyi ydnetmistir. Burgiba
bu dénemde Bati taraftar ve laik bir modernlesme siirecinin énclisi olmustur. [22]

2-Ibn Astir: Hayati ve Reform Hareketlerine Katkis

Muhammed ibn As(r (el-evvel) 1620-1698 Endiiliis topraklarinda yasarken ispanyollarin uyguladigi
Hiristiyanlagtirma ve soykinmdan kacarak Tunus’un Sela sehrine gelmistir. Seckin bir aileye mensup olan ibn



Astir'un yetismesinde miiderris Maliki miifttisii Nakibii'l-esraf ve Meclis-i Kebir tyesi dede Muhammed ibn
Muhammed Tahir (6.1920) ile anne tarafindan dedesi Tunus’un ilk bagbakani Muhammed el-Aziz Eb(l Attlr'un
ayri bir yeri vardir. [23]

Astr, kiiciik yasta hifzini tamamlamis ayni zamanda Fransizca 6§renmis, 1893'te orta ve yiiksek 6gretim
kurumu olan Zeyt(ine medresesine girmisti. Zeytline'de, sarf- nahiv, belagat, makasit ilimleri, mantik, kelam,
fikih, feraiz, usdl-i fikih, hadis, siyer ve tarih dersleri okudu. Bakan olan dedesi, Asr ailesi kiittiphanesinin
kapilarini torununa agti. [24]

Zekas ve Ustiin kabiliyetiyle dikkati cektigi igin kendisine 6zel bir program uygulandi. Once Seyh Salih
es-Serif'in (1869-1920) derslerine devam etti. Daha sonra Seyh Séalim Eb( Hacib'den Kastallani’nin
“Irsadii’s-Sari”sini, ibnii’s-Seyh diye bilinen Omer b. Ahmed’den (1822-1911) Beyzavi'nin “Envarii't-Tenzil"ini,
Muhammed b. Neccar'dan kelama dair “el-Mevakif"i okudu. Ibrahim el-Margini, Muhammed b. Y{suf
(1863-1939), Muhammed en-Nahli (1860-1924), Mahm{d ibniil-Hdca (1854-1911) gibi daha pek cok &limin
derslerine devam etti. [25] 1899'da yiiksek 6§renimini tamamladi. 1903 yilinda Zeyt(ine Universitesi'nde ikinci
derece 6gretim elemani kadrosuna tayin edildi. Bundan sonra da 6nde gelen alimlerden ders okumayi
surdurdi ve icazetler aldi. [26] O sirada Tunusa gelen Muhammed Abduh’un konferans ve sohbetlerine katild.
Aligveriste muhayyerlik konusunda yaptigi calismayi tamamlayarak birinci derece kadroda 6gretim (yesi oldu
(1905). Bundan sonra da 6nde gelen &limlerden ders okumayi siirdiirdii ve icazetler aldi. ibn As(r, Zeytine'de
tefsir derslerinin yani sira Abdulkahir Ciircani'nin “Deldilu’l-icdz”, Sa'diiddin Teftazani'nin “Serhu’l-Makasid”, Ibn
Haldun’un “mukaddime”, Malik b. Enes’in “el-Muvatta” kitaplarini okutmustur. [27] Ayrica Sadikiyye
Medresesi'nde 1905-1932 yillari arasinda aralikli olarak on alti yil kadar hocalik yapti. Bu arada oglu
Muhammed Fazil ve Cezayirli Abdiilhamid b. Badis gibi pek cok égrenci yetistirdi. Zeytne Universitesi 6gretim
tyeligine tayin edildikten bir yil sonra ayni Gniversitenin egitim ve 6gretiminden sorumlu heyette hiikiimet
temsilcisi oldu.

1908'de Tunus Milli EGitim programlarinin islah edilmesi igin kurulan komisyonun dyeligine, 1911'de Yiiksek
Vakiflar Meclisi ve Toprak Karma Komisyonu (iyeliklerine getirildi. Universite reformu icin cesitli tarihlerde
(1910.1924.1933) kurulan komisyonlarda calisti; 1slahatgi fikirleriyle yeni diizenlemelerin yolunu acti. [28]

ibn As(r, tiniversitedeki gorevi ve akademik faaliyetleri yaninda 1913'ten itibaren on yil Maliki kadilig yapt.
1924'te Meclis-i Ser'’de Maliki muftisu ve bas muftii vekili, tg yil sonra da bas miiftl oldu; ayni zamanda
Zeytlne Universitesi’nin egitim ve dgretiminden sorumlu dért kisiden olusan ilmi kurulun da (yeligine getirildi.
Osmanlilar'in Tunus'u fethinden itibaren seyhdlislamlik makamina Hanefi bag miftl tayin etme gelenegine
1932'de son verilmesi tizerine ilk Maliki seyhdilislami oldu. [29] Ayni yil, Zeytlne Universitesi'ne rektér tayin
edildi. Universitede yapmak istedigi yeniliklere karsi cikanlarin baglattigi 6grenci hareketleri yiiziinden bir yil
sonra rektorliikten alindiysa da, 1945'te ayni gbéreve yeniden getirildi ve 1952'ye kadar bu gorevde kaldi.

Ulkede cereyan eden siyasi olaylar ve bunlarin (iniversite cevresindeki etkileriyle bas gésteren kargasa ve
huzursuzluga ragmen reform faaliyetlerinden taviz vermedidi igin ikinci defa rektorliik gérevine son verildiyse
de 1956'da (gilincl defa rektorliige getirildi. Ayni projeyi uygulamaya devam ederek 1960 yilina kadar gorevini
surdirdi. 1950'de Kahire, “Mecmaul-lugati’l-Arabiyye”ye, 1955'te Sam," el-Mecmaul-ilmiyy(i'l-Arabi”ye lye
secilen Ibn Asiir, Kuveyt Vizaretii's-su’Gni’l-islamiyye tarafindan hazirlanan “el-Mevs{iatii'l-fikhiyye"nin telif
calismalarina katildi. 1951’de istanbul’da yapilan milletlerarasi miistesrikler kongresinde bulundu. Hac farizasini
ifa ettikten sonra cesitli Isldm (lkelerine ve Avrupa'ya seyahatler yapti. 1968'de arkadasi Hasan Hiisni
Abdiilvehhab ile birlikte en yiiksek seviyede kiiltiir liyakat nisani aldi. Islami konulardaki basarilarindan dolayi
1972 ve 1973 yillarinda Tunus Cumhurbaskanhdi tarafindan oddllendirildi. Hayati boyunca ilmi calismalarini,
fikri miicadeleleri ve faaliyetlerini araliksiz stirdiiren Ibn Aslr,12 Agustos 1973'te bassehir Tunus'ta vefat etti
ve Zellac Mezarligi'na defnedildi.

a.ibn Asr'un Reform Hareketlerindeki Yeri



Tunus'ta Zeytlne dnemli bir etkinlige sahipti. Onceleri devletten bagimsiz bir sekilde egitime devam eden bu
kurum 1842'de Ahmet Bey doneminde devletin reform hareketleri kapsamina dahil oldu. Bu reformla otuz
miiderrisin gérev aldigi bir fakiilteye déniisen Zeytlne universitesinden mezun olanlar Islami yargi sisteminde
yer aliyorlardi. Tunus'ta biri Maliki digeri Hanefi olmak (izere iki kadi bulunmaktaydi. Ve seyhiilislam riitbesi en
kidemli Maliki miiftistine verilirdi. Bu gelenek ibn As(ir'un ilk Maliki seyhdilislam olmasiyla degisti. Fransizca
egitim gormis Tunuslu reformcular 1887 de el-Hadira adinda dergi cikartmaya baslamis ve 1896'da
el-cemiyyetii'l-Halduniyye'yi kurmuslardir.

ibn Astir'un hocalarindan Muhammed b. Hlica, Muhammed Nahli, Salim bl Hacib egitimde reform hareketlerini
destekliyorlardi. Reform hareketlerini desteklemeyen hocalari da vardi ve bunlardan Seyh Mahmud b. Hoca
kati bir muhafazakar kisilige burtinmisti. ibn Asur ise bu kutuplasmalar arasinda Zeytline’ye devam etmis,
egitimini tamamladiktan sonra Universitenin kadrosuna girmis, rektorliik makamina kadar yiikselmisti. Ayrica
ibn Astir'un reform hareketleri neticesinde kurulmus olan Sadikiyye Koleji'nde yillarca ders vermis olmasi bu
konudaki yaklagimini da bize gdstermektedir.

Onun reform hareketleri konusundaki tarafi Cemaleddin Afgani‘nin 6grencisi olan Misir'daki reform
hareketlerinin 6nclisii Muhammed Abduh’la kargilasmasindan sonra belirginlesti. Abduh’un yapmak istedikleri;
“6zgiin ve en karakteristik dini idealleri hem ice hem de disa déniik sekilleriyle yeniden tiretmek, dinf Islam
anlayisini yeniden sekillendirmek ve glinimiiz Mislimanlarinin ibadet ve inanglarini yeniden canlandirmak, agir
ve sikicl teoloji ciltleri yerine direkt olarak Kur'an galismalarina ve tefsire agirlik vermek ve bu sayede, imanin,
hakiki kaynagindan elde edilmesine imkan saglamak, teolojinin doktrinlerini avamin anlayabilecegi bir hale
getirmek, bidatlara ve giinimiiziin yozlasmasina karsi savasmak, ictihad kapisini yeniden agmak ve her seyde
ilk ilke ve kaynaklara geri donmek” [30] seklinde 6zetlenebilir. Abduh bunlari gerceklestirmek icin modern
egitim kurumlarinin kurulmasi ve egitimde reformun gerekliligini savunuyordu.

ibn Astir'un reform goristi, Zeytline Universitesi, Ezher, Kayrevan gibi Islami egitim miesseselerinde okutulan
tiim dersleri; Islam ve cagdas diinya arasinda diyalogu kolaylastirmak icin uygun girisimlerde bulunmayi
iceriyordu. Bu reform, egditim diizeni, editimin dereceleri, kaynaklari, okutulacak kitaplar, miderrislerin ehil
olmasi ve okuttuklar derslerle alakalari, arastirmacilarin seviyeleri, okutulan bilgilerin tertibi gibi birgok yoni
kapsiyordu. Onun bu diisiincesinde erken yasta Sadikiyye okulunda gorev almasi Fransiz, Avrupa kiiltiirind
tanimasi onlarin hangi dersleri okuttuklarini gérmesi, Islam diinyasinda var olan geri kalmighgi ve eksiklikleri
fark etmesi etkili olmustur. Sadikiyye ve Zeytline'de hocalik yapmasi ona kiiltiirleri karsilastirma imkani
saglamistir. Bu egitim halkasinin igerisinde 6grenci ve 6gretmen olarak bulunmasi reforma ne kadar ¢ok ihtiyag
oldugunu ona hissettirmisti. ibn AsQir'un Zeyttine tniversitesinde ikinci derece ve birinci derece kadroda
miiderrislik yapmasi, egitim ve 6gretimden sorumlu heyette, liniversite reformu igin kurulan komisyonlarda liye
olmasi ve rektorliik gérevlerinde bulunmasi islahatgi fikirlerinin yolunu agmistir.

Astr, islam diinyasinin gerileme sebeplerini arastirmis ve bunu egitimde geri kalmaya; egitimin geri kalmasini
da cografyalarin, dillerin, adetlerin farkli olmasina, diisiincelerin akli degerlerin ve amaglarin dedismesiyle
diinyadaki diizenin dedismesine baglamistir. Ona gdre 6gretim usullerinin farliik gostermesi, talep edilen
ilimler ve onlari zamanin ihtiyaglarini gbzeterek 6grenen kisilerin yeterliligiyle alakalidir. Geri kalma sebeplerini
gormek icin tarihe bakilmasi ve icinde bulundugumuz durumun &zellikle Avrupa toplumuyla karsilastiriimasi
gerekir. [31]

ibn Asdr, Islam diinyasinin nicin geri kaldigini sorgulamis, insanligin aydinliga kavusabilmesi icin beseri
kabiliyetlerini ilerletmesi, tabi fitrata donerek gtizelliklerini ortaya gikarmasi gerektigini sdylemistir. Bu sayede
insanoglu basit hayvani vasfindan cikacaktir. Clinkii fitrat insana faydasina olani tercih edecedi, bozukluklardan
ve hatadan uzak duracadi seyleri diisiinecedi bir biling verir. [32]

3. ibn Asir'un Makasid Anlayisi

a.Makasid



Sozlikte “bir seyi hedeflemek, ona ydnelmek” anlamindaki kasd kokiinden tiireyen makasid “niyet, amacg” gibi
anlamlara gelen “maksid” kelimesinin ¢oguludur. Makasid kelimesi cogunlukla seria kelimesiyle beraber
kullaniimaktadir. Seria, sozliikte suyun dogup ciktigi kaynak demektir. Bu iki kelime beraber kullanildiginda
“dinin gayeleri” ya da “naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri” anlamina gelmektedir. [33]

Makasidii's-seri‘a tabirini ilk defa kullanan Ciiveyni (6.478/1085)'dir. Gazzali (6.5050/1111), ibnii'l-Hacib
(6.649/1249), 1zz b. Abdisselam (6.660/1261), Karafi (6.684/1284), Satibi (6.790/1388) gibi alimler de cokca
kullanmistir. Makasidu’s-seria ve tesbit edilen illetlerin bu gayelere uygun olmasi hakkindaki teorik
temellendirmeler Satibi ile gelenekteki en genis yerini almistir. Ibn Asirr ise bu konuda
Makasidii's-Seriati’l-Islamiyye adiyla miistakil bir eser yazarak bu konunun énemini ortaya koymustur. O, bu
konunun fikih 6grenenlere bir isik, farkll bakis acilarina ve zamana gore dedisiklik arz eden konularda temel bir
kaynak, fakihler arasinda goéris ayriliklarinin asgariye indirilmesine bir vesile, onlarin takipgileri igcinde muhtelif
fikhi gorisler arasinda tercih yaparken izleyecekleri insafli bir kilavuz olmasi sebebiyle 6nemli oldugunu
soylemistir. Fikih usuliiniin de yetersiz oldugunu soyleyerek bunlari temellendirmistir. [34]

b. ibn As(ir'un Fikih Usulii Elestirisi

ibn Astir'a gore fikih usulii ilminin ele aldigi konular ihtilafli oldugu icin bu usul kurallarina bagh olarak fiir(i
fikihta da géris ayriliklar strlip gitmistir. Fikih usulii, fikih meselelerinde ihtilafa diisen kisilerin basvurabilecedi
kaynak olmamalidir. Clinki fikih usuliiniin olugsmasi fikhin yazimindan sonradir. Ayrica fikih usulii kaideleri
lafizlardan ve lafizlarin miisaade ettigi 6lglide manalardan hiikiimler gikarmaya imkan verir. Fikih usuliinde
inanc esaslarinda oldugu gibi, aksine goriis stirenleri badlayici nitelikte kat'i esaslar cok azdir. Bunlar da dinin,
canin, nesebin, malin ve irzin korunmasi gibi zaruri genel prensiplerdir. Fikih usuliiniin gogunlugu zannidir. Bu
ilmin katT oldugunu ortaya koymaya calisanlar olsa da bunu basaramamistir. Fikih usuliiniin bazi meselelerinde
kapalilik ve anlagilmazlik s6z konusudur. Veya bazi meseleler bir yana birakilmigtir.

ibn AsGr'un dini tam olarak anlamayi saglayacak kat prensipleri belirlemek icin 6nerisi vardir. Bu 6neri; fikih
usuliindn belli bagl meselelerinin yeniden ele alinip tenkit ve dederlendirme siirecinden gegirilerek yabanci
unsurlarin ayiklanmasi, yerine fikih ve ictihad delillerinin malzemelerinin konulmasi, bu ilme yeniden sekil
vererek ilmii makasidi’s-seria adinin verilmesidir. ibn Asdr, fikih usulii ilminin ihtiyag duyuldugunda miracat
etmek igin oldugu haliyle kalmasi gerektigini de ilave etmistir. [35]

c. Ser? Gayeleri Belirleme Yollar

ibn Asr, ibadet [36] konulari disinda kalan muamelat ve ahlakla alakali kurallarin gayelerini tespit etmeye
galismigtir. Clink{i ona gore sari hiikiimlerin tamaminda bazi gayeler gézetmistir. Bunlari bilmek fikih usuld,
deliller ve ilmi hilaf ile mimkin degildir. Bu deliller icinde var olan kat'T delillerin kaynadi Kur'an ve slinnettir.
Kaynadi Kuran'dan olanlar, stibut yoniinden kat' olsa da delalet yoniinden zanni, siinnetten olanlar ise ahad
haber olduklar icin zannidir.

SerT gayelerin belirlenmesi akli kullanmak suretiyle fukahanin sozlerinden yararlanarak miimkindr. Bunu
belirlemek icin birkagc yontem vardir. Birinci yontem, illetleri bilinen ser hiikiimleri ayri ayri incelemektir.
Ornegin; Hz. Peygamberin hadisleri incelendiginde alisveriste belirsizligin gecersiz oldugu sonucuna varilir. Bu
tir bir akdin batil oldugu hususunda kimse ihtilaf etmez. Ayrica illeti ortak olan hiikiimlerin delillerini incelemek
gerekir. Bir kimsenin aligverisinin lzerine teklifte bulunmanin yasaklanmasindan misliimanlar arasindaki
kardeslik bagina zarar gelmemesi gayesi cikarilir. ikinci yontem; delaleti acik olan Kuran delillerini incelemektir.
Clnku lafizlari tam olarak anlamak higbir zaman mimkin degildir. Bunu anlamaya yardimci olmalari icin lafzin
karinelerinden, terimler ve baglamdan yararlanmak gerekir. Diger bir yéntem ise; miitevatir siinneti —ameli
tevatiir ve manevi tevatiir- incelemektir. Hz. Peygamberin davranislarini on bir guruba ayiran ibn Asdr hangi
davranisin hangi gurubun altina girecegi konusunda dikkatli olunmasi gerektigini sdyler. Hz. Peygamber’in
tasarruflarn; tesri, fetva, kaza, imaret, hidayet ve irsat, sulh, danisana yol gdsterme, nasihat, nefisleri
olgunlastirma, yiice hakikatleri 6gretme, tedip, tesri kasti bulunmayan tasarruflardir. Peygamberin



tasarruflarinin cogunlugu tesri ile ilgilidir. Hz. Peygamberin hangi tasarrufu hangi baslik altina girmeli bunun
iyice arastirlmasi gerekmektedir. [37]

d.Hikdmlerin talili ve taabbudi hiikimler;

ibn Asir hiikiimlerin fakihler tarafindan illeti bilinenler ve teabbudi olanlar olmak tizere iki kisma ayrildigini
sdylemektedir. Ancak kendisi buna bir kisim daha ilave etmistir. Ona gére hiikiimler;

1. 1lletinin bilindiginde siiphe olmayanlar (muallel) ; Burada illet kesin bir sekilde belirtilmistir.
2. Salt taabbudi olup hikmeti bilinemeyenler,

3. Muallel ve taabbudi arasindaki normlar: Bu kisimda illet acik degil gizlidir. Ornegin; alti cesit malda ribe’l-fadl
haram kilinmistir. Bu, illeti gizli olan bir hiikiim oldugu igin hukukgular kendilerine gére uygun illeti tespit etmis
ve bu hususta ihtilaf cikmistir. Bu kisim {zerinde itinali bir sekilde distinmeyi gerektirir. Bundan dolayi Zahiriler
sadece sarinin lafzinin zahirine bakmiglar, hiikiimler igin illet belirtmedikleri gibi kiyasi da reddetmislerdir.
Onlarin bu tavirlari sériden herhangi bir rivayet olmadiginda ortaya cikan problemler icin hiikiim belirleyememe
gibi bir probleme yol agmistir.

ibn Astir'a gore hiikiimlerde teabbudilik meselesi cok dikkatle ele alinmali ve cercevesi dar tutulmalidir. Bir
hiikmiin teabbudi oldugu kesinlik kazandigi zaman onun teabbudilik 6zelligini korudugu haliyle birakilmasi ve
ona ilave yapilmamasi gerekir. Taabbudi hiikiimler sadece mali ve cinai hiikkiimler diginda olabilir. Sayet
teabbudi olmayan hikiimler teabbudi kabul edilirse bu durum Misliimanlari hukuki muamelelerinde zorluga
sokar. [38]

e.Hukukun Gayelerinin Tirleri

Makasid; hakiki ve orfi manalar olmak (izere iki gesittir; Hakiki manalar; Saglam aklin yararl veya zararli
oldugunu herhangi bir kanunu dayanak gdstermeksizin bilecedi manalardir. Ornegin; adaletin, zalimi
engellemenin toplum icin yararli oldugunu bilmek. Orfi genel manalar; uzun siire tecriibe edilmis, kamunun
menfaatine oldugu gériilmiis, insanlarin alistigi ve hos karsiladigi tecriibelerdir. Ornegin; sugluyu
cezalandirmanin dider insanlar icin caydirici etkisinin olmasi. [39]

ibn Astir hukukun gayeleri icin dort sart kosmustur. Bunlar; stibut, zuhur, inzibat ve ittiraddir. Subut, bu
manalarin gergeklesmesinin kesin olmasi veya kesine yakin bir sekildeki zanla kabul edilir olmasidir. Zuhur,
manay! belirlemekte fakihlerin goris ayriidina dismeyecedi benzer manalarla karsilastiklarinda karisikligin
olmayacadi acikliktir. Nikahin mesruiyet amacinin nesebin korunmasi olmasinda oldugu gibi. Inzibat, Bu
manalarin muteber bir maksat olarak kabul edilecek élciide haddi asmayan belli bir sinirinin olmasidir.
Sarhosluk halinde dayak tazirinin gayesi aklin korunmasidir. Ittirad, manalarin, bolge kabile ve asirlarin
degismesiyle farklilik géstermemesidir. Nikdhta denkligin gerceklesmesi icin islam ve nafakaya giic yetirmenin
aranmasl. Kimi zaman bu vasif zedelenebilir, hayir ile fesad arasinda gidip gelebilir. Bu durumda gegerli olan
mana fakih tarafindan belirlenir. Nitekim savas ve kilic cekme Gimmetin birligini bozmak icin oldugunda zarar,
tlkeyi savunmak ve diismani kovmak icin oldugunda yarar olur. [40] Hakiki ve genel 6rfi manalar bu sartlarla
beraber oldugunda hukukun gayeleri olduklarina dair kesin bilgiler verir .

Evham ve tehayyiilatta ise durum farklidir . Evham, insanlarin yalniz kaldigi esnada vehme kapilarak
kendiliginden olusturdugu manalardir . Burada zihin 6nce inanir sonra idrak eder. Tehayyiilat ise, hayal
giiciiniin vehim manasiyla yarattigi manalardir. Ornegin bir kisinin “hut” kelimesini deniz domuzu olarak
zihninde canlandirmasi. Bu ikisi hukuki bir gaye sayillmak igin elverigli degildir. Ancak vehmi durumlardan
gayeleri arastirma konusunda yardim alinabilir. [41]

f. Makasit-Fitrat iligkisi



ibn Astir, makasidin fitrat tizerine kuruldugunu séylemistir. Ciinkii Allah Te&ld, Kuran'da “(Resuliim), Sen
yliziind “hanif” olarak dine, yani Allah insanlari hangi “fitrat” Gizerine yaratmis ise o fitrata gevir.” [42]
buyurmustur. ibn Asiira gore ayette gecen “din”den islam dini; “yiiz"den, insanin biitin varligi; “fitrat"tan
akaid ve hukukuyla dinin tamami anlagsilir. Hanif ise hakka dosdogru yonelmektir.

Fitrat, biitiin varliklarda Allah’in yarattigi diizendir. Insanin fitrati onun zahiren batinen, bedenen ve aklen
yaratildigi bicimdir. Insanin ayaklariyla yiriimesi bedeni fitrata, sebeplerin dnciillerden cikarilmasi akli fitrata
ornektir. Islam’in fitrat olarak nitelendiriimesiyle kastedilen akli fitrattir. Ciinkii islam inang ve hukuki
normlardan olusur, bunlar aklin idrak ve onayina uygun olarak cereyan eder.

ibn As(r, ibn Sind'nin fitratla alakali yaptigi aciklamalara dikkat cekmektedir. ibn Sing; insanin nefsinde
yerlesen yanlis algilarla fitratin karistinlmamasi gerektigine vurgu yapar. Ona gore; fitrati nefislerde yerlesen
yanlis algilardan ve dider arizi seylerden ancak ¢ok zeki kisiler ayirt edebilir, sayet zeki olan sahis bu ayrimda
tereddiit yasarsa konuyla alakali bilgisini derinlestirmesi gerekir.

ibn Astir'a gore, fitrata uygun esaslar, diinyay imar etmesi icin Allah’in insana yerlestirdigi esaslardir. Fitratin
gerekleri catistiginda daha Ustlin ve kalicisini tercih etmek gerekir. [43]

g.Tesriin genel maksadi

ibn Asiir'a gére Islam hukukunun genel gayesi; yararin saglanmasi ve mefsedetten uzak durulmasi suretiyle
toplum diizeninin korunmasidir. Bu da ancak insanin aklinin, amelinin ve iliskili oldugu varliklarin diizgiin
olmasiyla mimkinddar.

a.Maslahat-Mefsedet iliskisi

Maslahat yararin kendisiyle saglandid fiil olup bu fiilde toplum veya bireyler icin genellikle fayda vardir. Bu
durumda maslahat fiilin bir vasfidir. Ibn as0r maslahati kamu maslahati ve 6zel maslahat olmak tizere iki kisma
ayirmistir. Kamu maslahati, Islam toplumunun tamami veya cogunlugunun yaranidir. Ornegin; Kuranin
getirdigi hiikiimler ve farzi kifaye yoniiyle hiikiimler. Ozel maslahat, ayri ayri her bireyin maslahatidir. Bunda
bireylerin yarar dikkate alinir ve iyi bir toplum olusmasi hedeflenir. Stinnetin biyiik gogunlugu bu maslahatlari
dizenlemektedir. Mefsedet ise maslahatin ziddidir. fiilin vasfi olan mefsedet, topluma ve bireylere devamli
veya ¢ogunlukla zarar vermektedir.

ibn Asiir'a gére vasfin maslahat ve mefsedet olarak kullanilmasinin bes sarti vardir.
1.Fayda ve zararin gergeklesmis (muhakkak) ve siirekli ( muttarid) olmasi; giines isifindan yararlanmak gibi.

2.Akil sahibi kisiler tarafindan fayda ve zararin agik olmasi. Bogulan bir kisiyi kurtaran kisi kurtarma eylemiyle
Usiime, yorulma hastalanma gibi durumlarla karsilagsa da bunlar, bogulanin kurtariimasi yoniinde dikkate
alinmayacak zararlardir.

3.Zarar ve faydanin oldudu bir fiilde yarari saglayan baska bir sey bulunuyor zarari telafi eden bir sey
bulunmuyorsa bundan elde edilecek faydanin baska bir seyle saglanmasinin miimkiin olmasi. Ornegin ickinin
acik bir zarar ve yarari vardir. Zarari akh kullanmaktan menetmesi, faydasi kisiye cesaret vermesidir. Bunun
yerine bu zarari diizeltecek bir nitelik gelmese de anca faydalari igin glizel séz ve belig siirlerle tesvik igin yerini
tutan bir sey bulunuyor.

4.Fayda ve zarar esitse bunlardan birinin kendi cinsinden olan bir seyle desteklenmesi. Bir kisinin mali bilerek
telef edilmigse telef edenin tazmin etmekle ylikimli tutulur.

5. Fayda ve zarardan birinin munzabit ve muhakkak, digerinin diizensiz olmasi.

Genel olarak insanlarin haz aldi§i maslahatlar miibah kapsaminda degerlendirilir. Insanlarin yemek yemesi gibi.
Kendinde acik bir hazzin olmadigi maslahatlar da vardirn Geceleyin giivenligin saglanmasi gibi. Iki maslahat



arasinda tercih yapmak gerekirse bir maslahatin diger maslahattan dha fazla 6nemli olup olmadidina, yerlesik
kuralda hangisinin var olduguna bakilir. [44]

b.Tesriden amaglanan maslahatin nevileri

ibn Asdr, toplumun varligi ve diizeninde oynadigi rol agisindan maslahatlar zaruri, haci, tahsini maslahatlar
olarak u¢ kisma ayirmistir.

Zar(ri maslahatlar, timiniin veya fertlerinin elde edilmesine zaruret icerisinde oldugu yararlardir. Toplumun
ve fertlerin varligi icin kacinilmaz olup olmadiklar takdirde diizenin bozulup hayatin altiist olacagi
maslahatlardir. Islam hukuku bu maslahatlar iizerinde durmadigi halde insanlar bunun igin gerekli tedbirleri
almislardir.

ibn Astir bes zaruri maslahatin oldugunu séylemistir. Bunlar zaruriyyat-1 hamse olarak bilinen dinin, malin,
canin, aklin, neslin korumasidir. Canin korunmasi, birey ve toplumu hayatini tehlikeye sokan seylerin haram
olmasidir. Bunun igin cani koruyacak tedbirlerin alinmasi gerekir. Dinin korunmasi , Misliman fertlerin ayri ayri
veya hepsinin inanglarini ortadan kaldiracak ve dinle ilgili amelleri ortadan kaldiracak her seyin ortadan
kaldirimasidir. Neslin korunmasi nin canli hayatinin devam etmesi anlaminda zar(ri, cocugun nikah badiyla
diinyaya gelmesi ve glizel bir ortamda biiyiimesi dikkate alindidinda haci bir maslahattir. Malin korunmasi
Ummetin mallarinin telef olmaktan korunmasi, haksiz yere baskasinin miilkiyetine gegmekten korunmasidir.
Aklin korunmasi ise insanlarin akillarinin bozulmaktan korunmasidir. Clinkl akli olmayan ligi diizgiin mantikli
tasarruflarda bulunamaz.

Hacl maslahatlar , gozetilmedigi takdirde toplum diizeninin bozulmayacadi maslahatlardir. Bu maslahatlar
olmazsa toplum diizeni giizel bir sekilde devam etmez. Bu yararlar islerin daha giizel devam edilebilmesi icin
gereklidir. Saf haci maslahata, nikahta veli ve duyurma sartlarinin olmasi 6rnek verilir. Bir de zaruri yararlarin
tamamlayicisi olan haci yarar vardir. Ribanin haram olmasi, aracilik icin Gcret alinmasi gibi.

Tahsini maslahatlar, varliklaryla giiven icinde ve huzurlu bir sekilde yasanacak maslahatlardir. Baska milletlerin
go6ziinde toplumun ilgi gekecek sekilde diizenli olmasi tahsini maslahattir. Sedd-i zerainin olmasi tahsini yarar
tirtindendir.

ibn Astir bu maslahatlari bilgi vermek icin degil, sar'nin gozettigi bilinen muhtelif bircok maslahat sekillerini
6grenmek, bunlardan birtakim kdilli kaliplar gikarmak igin zikrettigini sdylemistir. Bu sekilde tesri sirasinda
olmayan ya da mevcut hiikiimler icerisinde benzerleri olmayan yeni hadiseler meydana geldiginde bunlarin
nasil o klli kaliplar igerisine alinacagini kendilerine uygun islami hiikmiin verilecegini anlamak miimkn olur.
[45]

ibn Asir'a gére, toplumun tamamini ilgilendiren kiilli maslahatlar vardir. Haremeynin miisriklerden korunmasi
gibi. Bir de toplumun bir kismin ilgilendiren maslahatlar vardir. Bireylerin haklarinin zayi olmamasi gibi. [46]

ibn Astir kendisine duyulan ihtiyac acisindan maslahatlari kati, zanni ve vehmi maslahatlar olarak ti¢ kisma
ayirmistir. KatT maslahatlar Bu maslahatlar hukuk normlarinin incelenemsi sonucu ortaya cikar. Cok sayida
delilin birlesmesi sonucu aklin milletin maslahati olarak gérdiigii maslahatlardir. Hz. Eb( Bekir zamaninda zekat
savas yapilmasl vermeyenlere buna ornektir. Zanni maslahatlar aklin getirdigi ve zanni bir delilin gosterdigi
yararlardir. Kayravan'da korku zamaninda evlerin bahcelerinde kdpedin bulundurulmasi gibi. Vehmi
maslahatlar, Alkol ve uyusturucu maddeler kullananlar kisilerin zararina oldugu halde lezzet aldiklari igin
kullanmak istiyorlar. Ancak bu dikkatlice diistiniildigiinde kisiye zarar vermektedir. [47]

h.Hilei seriyye ve makasit

Hile, “Hukuka karsi sorumlu olmaktan kagmak icin gozetilen bir gayeden 6tiirti, hukuken yasak olan fiilin, caiz
olan fiil gérintstyle veya hukuken muteber sayilmayan bir fiilin muteber sayilan bir fiil seklinde ortaya
ckmasi”dir. Hileye basvurmak seran yasaktir. ibn Asdr, hileyle alakali durumlari bes maddede Gzetlemistir.



1- Hukukun gayesini tamamen ortadan kaldiran ve onun yerine baska bir hukuk gayesini yerine getirmeyen
hileler vardir. Bu tir hileler batildir. Kisinin zekat vermemek igin senenin sonuna bir giin kala malini birine hibe
etmesi ve ertesi glin geri almasi buna drnektir.

2-Bir mesru bicimi kaldiran kaldirip baska mesru bicime déndstiren hilelerdir. Burada bir hiikiimden baska bir
hiikme intikal s6z konusudur. Bu tir hileler goriint itibariyla caizdir. Zekatin azaltacagindan korkarak birikmis
parayla ticaret yapmak goérinti gibi.

3- Mesru durumu daha hafif mesruyla yapmayi saglayan hileler vardir. Bunda ruhsat yollarina basvurulmustur.
Ornegin, sicakta veya uzun giinlerde kendisine ramazan orucu adir geldigi icin kisinin yolculuga ¢ikmasi. Bu
vazgegilen hikiimden bir zorluk ortaya gikiyorsa bu durumda ruhsat gegerlidir.

4-Ylice manalar icermeyen amaglarda basvurulan hilelerdir. Bunda sarinin bunlardaki gayesine benzer bir
maksadi gerceklestirme durumu s6z konusudur. Birinin evine girmeyecedine veya su elbiseyi giymeyecedine
dair yemin etmesi buna érnektir. Bunar ulemanin ictihadina agiktir.

5- Gayeye ters diismeyen baskasinin hakkina veya mefsedete yonelik hileler. Burada baskasina zarar kasti
vardir veya fiilde mefsedet bulunur. Talakin sinirlandirimadidi devirde kadinin iddetini uzatmak icin basvurulan
hile buna 6rnektir. Bu tiir hileler baskasina zarar kasti oldugdu icin batildir. [48]

Sonug

Tunus'un Fransizlar tarafindan isgaline ayni zamanda bagimsizligina da sahit olan ibn As(r'un fikir diinyasinda
temel hareket noktasi Islam diinyasinin geri kalmishgidir. O, Islam diinyasinin geri kalma sebeplerini
arastirarak bu konuda kafa yormus, geri kalmishgin asilmasi gerektigine vurgu yapmis, bunun ancak egitimle
mimkiin olacagini sdylemistir. Degisik gorevlerde bulundugu Zeytline'de bu dogrultuda editimde reformun
oncisi olmustur. Gelisen, dedisen diinyaya ayak uydurabilmek icin gelismis Ulkelerde 6zellikle Avrupa’da giizel
olan, seriata aykir olmayan seylerin alinabilecegini ifade etmistir. Bu onun modern anlayisglari benimsemesinde
etkili olmustur. Etkisi altinda kaldigi Muhammed Abduh’un genel olarak dini reformla ilgili anlayisini o maslahat
vurgusuyla ortaya koymustur. ibn As(ir yeni egitim kurumlarinin kurulmasi gerektigini ve buralarda islami
eserlerin yani sira Batida okutulan kitaplarin da okutulmasi gerektigini soylemistir.

0, Islam diinyasinda modern yeni konular ortaya ¢ikarmanin gerekliligine inanmistir. Fikih usuliiniin modern
zamanda yetersiz kaldigini sdylemis yeni olaylara ¢dziim bulabilmek icin kati oldugunu sdyledigi maslahatin
dikkate alinmasi gerektigine dikkat cekmistir. O, fikih usuliiniin oldugu haliyle birakilip
Makasidii’s-seriati’l-islamiyye adinda bir yeni ilmin kurulmasini énermistir. ibn Astir'un klasik anlayisa yonelttigi
elestiri kainatta var olan degisimin dikkate alinmayisidir. insanhigin yasaminda kiiltiiriinde degisim olduguna
gore bu degisimle ortaya cikan konularin da dedismesi gerekir. Her sey siirekli degisim icerisindedir. Bundan
dolayi hiikiimleri koyarken sadece lafza bagh kalinmasini elestirmistir. Clinkli bu durum olaylara sinirll bakmaya
neden olmaktadir. Esasinda aydinlanma siirecinde Islam diinyasinin bilgide ekonomide kiiltiirde geri kalmasi,
ylzleri Batiya cevirmistir. Bu ciddi bir 6zgiiven sikintisini da beraberinde getirmistir.
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