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Fash siyasetci ve akademisyen Muhammed Allal el-Fasi, 1910 yilinda Fas'ta doddu. Selefiyye hareketi icinde ve
Fransiz somiirge yonetimine karsi siyasi miicadelede bulunmustur. 1937-1946 yillari arasinda Gabon‘da siirglin
hayati yasadi.1943 yilinda Istiklal Partisi'nin liderligine geldi. 1947 yilinda Kahire’ye kagmak zorunda kaldi ve
burada Mektebii’l Magribi’l Arabi adli merkezden Ispanya ve Fransa'ya karsi direnis hareketlerini yénetti. 1955
yilinda Kuzey Afrika Kurtulus Komitesi'nin genel sekreterligi gérevine getirildi. 1956 yilinda Fas’in bagimsizigini
kazanmasi ile beraber (ilkesine déndii. Rabat'ta Imam V. Muhammed Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde 6gretim
gorevliligine basladi. 1961 yilinda vakiflar ve dini islerle gorevli devlet bakani oldu. 27 Mayis 1974 yilinda
Romanya'da éldi. Allal el-Fasi, Islam hukuku, seriat, Islam diinyasi gibi konularda pek cok eser te'lif etmistir.

Tanitimini yapmaya calisacagim kitabin asil adi Makasidi’s-seriati’l-islamiyye ve mekarimuha’ dir. Kitap dokuz
ana basliktan olusmaktadir. lerleyen kisimlarda bu ana basliklari ve alt bagliklari detayl bir sekilde tanitmaya
calisacagim. Kitap, Soner Duman ve Osman Giiman tarafindan terciime edilmistir. Az da olsa kitabin bazi
noktalarinda gevirmenlerin katkilarina yer verilmistir. Kitabin ana konulari ise hukuk tarihi, hukuk felsefesi,
Islam hukuku, siyaset felsefesi ve insan haklaridir. Eserde Ebu ishdk Satibi'nin el-Muvéafakat adl eserinden
atiflarda bulunulmustur. Ayrica konularla ilgili tatmin edici bir sekilde ayet ve hadis paylasiimaktadir. Yazarin
hem Islam hukuku hem de bati hukuk nosyonuna hakim olmasi da eseri ayrica kiymetli kilmaktadir. Bu durum
eserde hukuki meselelerin ele alis bigiminden agikca goriilebilmektedir.

Makasid ve maslahatlar konusu Islam hukukunda ilk dénemlerden beri dnemli bir konu olmasinayla beraber
ginidmizde 6nemini daha da arttirmistir. Yazar kitabin giris kisminda, eserinin Makasidu’s-seria alaninda
onemli bir calisma oldugunu ve ciddi bir boslugu dolduracagini ifade etmektedir. Bunun nedeninin de makasid
alaninda yapilan calismalarin Ebu Ishak Satibi’nin el-Muvéafakat’ indan sonra cok da ilerleyememesidir. Eseri ela
alis bicimi olarak islam hukuku konularini illetler agisindan degil makasid yani {ist amaclar biciminde ele aldigini
ifade etmistir. Ayrica klasik dénemde ve giinimiizde tartisma konusu olan bazi konulara da yer vermeyi ihmal
etmemigtir.

Kitabin birinci bétlimiinde yazar Makasidu’s-seria kavramini, kisimlarini ve hiikiimlerini incelemistir.
Makasidu’s-seria kavarmi seriattaki hiikiimlerin konulmasindaki gayeler ya da Séri‘in her bir hiikkme koydugu
gayeleri ifade etmektedir. Yazar bu noktada farkli mezhep mensuplarinin konu hakkindaki gériislerine de yer
vermistir. Ayrica Louis Miu’nun Bati hukukunun esitligi, Islam hukukunun ise adaleti gerceklestirmeyi
amagladigini séyledigi sdziinii naklederek Islam hukukunun maksatlarina genel bir bakisi yansitmistir.

Yazar ikinci bolimde “hukuk tarihine genel bir bakis” bashgi altinda tarih 6éncesi donemde insanhgin
durumundan baslayarak hukuk sistemlerinin gelisim sertivenini, 6rf, hile ve dogal hukuk kavramlarini ele
almistir. Ayrica yazar bu boliimde birazdan aciklayacagimiz toplumlara ve milletlere gére hukuk literatiirlerinde
yer almig bazi kavramlari da mustakil basliklar seklinde ele almistir. Bunlarin yaninda yazar aile kurumunun
toplumlara gére durumunu, peygamberlik kurumunu, ilahi dinleri ve 6rf kavramini bu bdlimde incelemistir.

Yazar toplumlarda kanun diisiincesinin temelinde din olgusunun oldugunu dolayisiyla insanlarin kanunlari
bilmeden 6nce dini bildigini ileri sirmekte ve bundan dolay! kanun kurallarinin dogusu itibariyle dini birer kural
oldugunu savunmaktadir. (s. 39) Ayrica yazar bu bélimde toplumsal déniisiim, medeniyette ilerleme,
toplum-aile, toplum-peygamberlik iliskileri baglaminda sosyolojik tahlillere yer vermektedir.(s. 36-37)

Bu noktada Satibi'nin peygamberlik ve seriatin maksatlarini ige ayirdidi tasnife yer verilmistir. Bunlar
Insanlarin dini ve diinyevi yararlarinin gerceklesmesi icin zorunlu olan maksatlari icereen zaruri maksatlar;
ibadet, adet, muamelat, sug ve cezalara iliskin diizenlemeleri igeren ve insanlardan gligligi kaldiran hact



maksatlar ve giizel ahlak sayilan davranislari —-mekarim-i ahlak- kavramini kapsayan, giizel adetleri
gerceklestirmeyi amaclayan tahsini maksatlardir. Biitiin dinlerde riayet edilmesi istenen zaruri maksatlar da
ayrica tasnif edilmistir. Bunlar; dini korumak, cani korumak, akli korumak, nesli korumak ve mal korumaktir.
(s.36)

Yazar Miisliiman seriatinin dider dini seriatlarden ve beseri hukuklardan ayrilan yonlerini ve merkezi konumunu
ifade etmekte ve islam seriatinin bu vasfini okuyucularin dikkatine sunmaktadir. Bu duruma 6érnek olarak
Yahudi seriatindaki bir insana zarar veren 6kiiziin recm edilerek éldirilmesi gerektigi hikmini gosterir. (s.
48)

Giinlimiizde toplumlar yasama faaliyetlerinde Latin hukuk sistemi, Anglosakson hukuk sistemi ve Islam hukuk
sistemi olmak Uzere (ig biiylk sisteden yararlanmaktadir. Bununla beraber yazar hukuk sistemlerinde kanunlari
gelistirmek icin hile, adalet ve yasama yontemlerini kullandiklarini ifade etmis ve bu kavramlar agiklamstir.
Daha sonra dogal hukuk, Yunanllarda dogal hukuk, Romalilarda milletler hukuku, kilise hukuku (Kanon
hukuku) ve Ingilizlerde “equity law” denilen hakkaniyet hukuku kavramlarini incelemistir. Ayrica giinimiizde
Ingiliz hukukunun ti¢ kaynadi olan ortak hukuk (common law), hakkaniyet hukuku (equity law) ve yasa (statue
law) tasnifine yer vermis ve bu kavramlar incelemistir. (s. 59)

Yazara gore dogal hukuk, adalet ve sagduyuya dayal birkag ilkeden olusmaktadir. Pozitif hukukun bu dogal
hukuk kurallarina uymasi gerekmektedir. Bu noktada dogal hukuk kurallari birer kanun veya ideal kanun
olmayip, tst normdur ve pozitif hukuk kurallari igin birer 6lgiit mesabesindedir. (s. 58) Yazara gore dodal
hukuk ilkeleri bu 6zellikleri nedeniyle kapalilik icermektedir ve bu durum bizim mutlak adaletin neligi
konusunda kesinlige ulasamamiza engel olmaktatir. Son olarak yazar, bu durumu adalet ve zuliim paradoksu
cercevesinde dederlendirdikten sonra eder bir dogal hukuk varsa, bunun koklerinin sabit olan bir inancin Grind
olmasi gerektigini savunmaktadir. (s. 60)

Uclincii bélimde “makésid, adalet, yasama ve ser’i siyaset kavramlari” bashdi incelenmistir. Yazar adalet
disincesinin islam ve bati toplumlarinda kaynaklari itibariyle farklilik arzettigini ifade etmistir. Adalet
disiincesi, Latin ve Ingiliz yasalarindan bagimsiz, kanun ve érfiin disinda bir kaynak olarak ortaya ¢ikmistir.
Ancak yazara gore Islam seriati icin bunun aksi sézkonusudur. Zira Islam seriati icin adalet kavrami, ser’i
hiikiimlerin uygulanmasi kapsamindadir. Islami adalet bu noktada degisiklige acik olmamakla birlikte kendisi
amag olmayan ve ser’i adaletin gergeklestiriimesi icin amag mesabesindeki ciiz'i hiikiimler; sartlara, zamana ve
mekana gore degisebilir.

Islam seriatinin nihai amaci yeryiiziiniin imar edilmesi [1] , yasanabilir ve miireffeh bir yer olmasidir. [2] Bunun
icin de yukiimliler adalet ve dogruluktan sapmamalidir.

Yazar, Ali Bedevi'nin “dogal hukuk” ve * ziihd felsefesi’nin 6zii itibariyle birbiyle ayni olduguna, Islam
hukukunun ahlak ve kanun yoniiyle dogal hukuk ve Roma hukuku ile birlestigi yoniindeki iddialarini
elestirmekte ve bu noktada Islam fikhinin zgiinliigiine vurgu yapmaktadir.(s. 64)

Yazar temeli Yunan diistincesine dayanan ve ahlak diisiincesinin fazilet ve reziletlere ayrilip orta yolun yani
vasatin adalet kavramina isaret ettigini ileri siiren ahlak goriisiinii elestirmistir. Islam ahlakinin siirekli terakki
esasina dayandigini séylemekte ve Misliimanlarin higbir zaman ulasamayacak olmalarina ragmen her firsatta
ilerledikleri, fazilet konusunda en (st sinira ulasmayi hedefledikleri bir ahlaki anlayisi savunmaktadir. Bu
noktada ahlakin matematik ve geometri bilimleri gibi olmadid; ifrat, tefrit ve vasat (adalet) noktalarinda yer
alma seklinde konumlandirilamayacagini vurgulamaktadir. (s. 67)

Yazar adalet bashdina oldukca genis bir bakis acisiyla yonelmis ve konu hakkindaki gesitli gériisleri ortaya
koymustur. Histin-kubuh tartismalari ekseninde Es’ari ve Mu'tezile gorislerini ifade etmistir. Burada yazar
Es'ari yorumu benimsemis gibi gériinmektedir. Ancak Mu'tezile’nin Histin-kubuh goriisleriyle ortagagdaki
Hristiyanlarin dogal hukuk anlayisini kasdetmediklerini de ayrica vurgulamistir. Ayrica insanin dinde yikimli



tutulmasi sebebiyle din duygusunun fitriligine de deginmistir. (s. 69) Onemli bir nokta da yazarin Hz. Omer’in
miellefe-i kul(b a zekat verilmesi uygulamasini kaldirmasini sartlarin ve gerekliliklerin degismesine
badlamasidir. Yazarin bu noktada Maturidi'nin ortaya attigi ictihad-1 nesh kavramindan bahsetmemesi oldukca
ilginctir. Ayrica hiisiin-kubuh konusunda da Maturidi diisiinceye yer vermemesi de bdyle olmakla beraber
ilerleyen sayfalarda bu durum gecerliligini yitirmis Maturidi goriisler tatmin edici bir sekilde ele almistir.

Yazar usll ilkelerinin sonradan icat edildigi yoniindeki diisiinceleri elestirmis, bu usdl ve yontemlerin ilk
dénemlerde yazili olmasa da mevcut oldugunu ve kullanildigini, tahricii’'l menat adi verilen yéntemle sonradan
yazili hale getirildigini vurgulamistir. (s. 71)

Yazar islam seriatinin, ictihadi faaliyetler araciligiyla Misliimanlari kanunlastirma calismalarina ortak ettigini
ifade etmektedir. Sari ayni zamanda yoneticileri de ihtilaflari cozme, hakki gerceklestirme, adaleti tesis etme
gibi yetkilerle donatmistir. ictihadi faaliyetler ve yéneticiye verilen bu ser’i yetkiler esasen “Islam’da siyaset-i
seriyye”nin iki ana esasidir denebilir. (s. 75)

Kitabin dérdiincii bélimiinde “Islam’in akil, adalet ve fitrat dini olmasi” basligi ele alinmistir. Bu bélimde
adalet, salah-aslah, hiisiin-kubuh ve irade tartismalari baglaminda islam kelam ekollerinin gorislerine uzunca
yer verilmistir.(s. 81) Yazar, Es'ari'lerin dininin seriat gelmeden bilinemeyecedi yoniindeki goriisiini
benimsemis gériinmekte ve aksi bir durumu tartismanin anlamsiz oldugunu ifade etmektedir. (s. 83) Ayrica ibn
Risd'lin bu konulardaki 6zgiin fikirleri ele alinmistir. Daha sonra gorecelilik kurami baglaminda Alman bilim
adami Heizenberg'in elektronlarin atom icindeki hareketlerinin herhangi bir kanuna tabi olmadigina yénelik
teoriye yer vermis ve bilimsel verilerin dahi kesinlik ifade edemeyecegini vurgulamistir. (s. 82)

Insanin akilli, medeni yasama uygun, bilgi kazanmaya elverigli, itaate meyyal olmasi gibi yaratilisinda insanlik
dzelikleriyle uyum igerisinde olmasi Islam’in fitrat dini olmasini ifade etmektedir. Bu sekilde Islam dindarlik
ihtiyacina uyan fitri bir dindir. Yazar bu konuda ayrica Satibi’'nin gorislerine de yer vermis, insanin mikellef
tutulabilmesi icin, ytkimliiliiklerin insanin anlam diizeyine uygun olmasini gerektigini vurgulamis ve bunu
Islamin fitrat dini olmasinin bir sonucu olduguna baglamistir. (s. 91)

Bu bélim altinda yazar immilik tartismalarina da dedinmis, buradaki “Ummi” s6zctgi “immet” sdzciigiinden
tiredigini, “Umm” s6zcidii ile -annelerinden dogdugu gibi kalmis- ilgili olmadigini savunmustur. (s. 93)

Yazar Islam’in fitrat dini olmasini aciklamanin yaninda seriatin tabiatinin itidal ve hosgorii oldugunu dolayisiyla
seriatin ifrat ve tefrit arasinda ortayol oldugunu belirtmistir. (s. 97)

Son olarak yazar “din s6zctgliniin anlam ve kapsami” baglidinda din, iman, ser’(seriat), sir'a, minhac ve
cahiliye kavramlarinin tanimlarina yer vermistir. Yazar Sir'a’nin; ictihadin, tefsirin ve normal fikhi hiikiimlerin
asli kaynagi oldugunu ve bu hiikiimlerin fitri olup degismeyecegini sdyler. Ayni zamanda Sir'a'nin sahip oldugu
ve miictehidlerin cikarimlarina dayandidi kurallar vardir. Bu kurallar genel ilkelerin altinda olmak sartiyla
zamana ve mekana gore genislemeye ve yeni yorumlar iretmeye imkan tanir. (s. 99)

Besinci bolim “seriatin kaynaklari”dir. Yazar bu boliimde nakli kaynaklardan Kuran ve siinneti, {izerinde ittifak
edilen nazari asillardan icma ve kiyasi, tzerinde ihtilaf edilen nazari asillardan istidlal, istishab, gegmis seriatler,
istihsan, hilafa ridyet, maslahat-1 miirsele, medine halkinin ameli, 6rf, adet, amel, seddi-i zeria ve feth-i zeriayi,
ictihadi ve son olarak hiikiimlerde ihtilaf sebeplerini incelemistir. Burada yer alan kavramlarin tanimlarina,
Islam seriatine kaynak olus durumlarina, ihtilaf noktalarina, giincel bazi tartismalara ayrintili bir sekilde yer
vermektedir. Yazar bu kavramlara gegmeden dnce musliiman alimlerin hicri besinci ylzyila kadar ictihad
yoéntemini verimli bir sekilde kullanarak gok dnemli isler basardilarini ifade etmistir. Hicri besinci ylzyildan
sonrasinda ise taklid donemine gegildigini ve mislimanlarin biiylik kazanimlardan mahrum kaldiklarini ifade
etmektedir. Bu sekilde arastirma ve incelemeden uzak kalarak miisliimanlarin, Islamin diger dinlerden en
bliylik farki olan ictihat meziyetinden mahrum kaldiklarini Gziilerek ifade etmektedir. (s. 105) Yazar bu
bélimde, amacinin seriatin kaynaklarini tanittiktan sonra seriatin genel ve 6zel maksatlarini agiklamak



oldugunu ifade etmektedir.

Yazar Kur'an'in indirilmesindeki asil maksadin insanliga yol gostermek ve yerytiziini imar etmek oldugundan
bahsetmektedir. Kur'an ‘in ilkelerinden “esyada aslolan ibahadir.” ve “insan aslen sugsuzdur.” prensipleri,
yazarin ifadesiyle her tirli yasama ve hirriyetin temelini teskil etmektedir. (s. 111)

Daha sonra yazar Kur'an'in istisareye verdigi énemi ifade eden ayet ve hadisler siralamaktadir. Ardindan rey ve
tefsir kavramlarina dikkat cekmekte bu konudaki gériisleri siralamaktadir. ibn Teymiyye'nin ve bazi alimlerin
rey ile tefsir konusunda “Kur'an hakkinda kendi reyine gore stz sOyleyen kisi atese hazirlansin!” hadisini esas
aldiklarini sdylemekte ve bu goriise katiimaktadir. Ancak birisinin arastirmalari sonucunda ulastigi sonuglarin
Arap dilinin Gslubuna, Kur’an'in tslubuna, hikimlerine ve maksatlarina uygun olmasi durumunda bunda bir
sakinca olmadigini ifade etmekte bunun “rey ile tefsir” degil “tefsir konusunda ileri sirilen bir rey” oldugunu
bunun da caiz oldugunu ifade etmektedir. (s. 114) Ayrica Kur'anin tiim zamanlarda ve biitiin insanlda hitap
ettigini ve bunun anlasilmasinin sadece ilk nesille tahdit edilmesinin anlamsi oldugunu da ifade etmektedir. (s.
115)

Yazar Kur'an tefsirinde yaygin tefsir anlayislarini Geleneksel Tefsir Iimi, Neo-Mu'tezile (Akilal Tefsir Ekolii), Isari
Tefsir (Batini Tefsir Ekolii) ve Edebi Tefsir seklinde siniflandirmistir. Iséri Tefsir konununda yazar Gazzalinin
Sia’nin “Kur'anin bir zahiri bir de batini vardir.” seklindeki gériisiini reddettigini ancak Gazzali'nin ayni tepkiyi
mutasavvuflarin buna benzer yorumlarina karsi géstermemesini elestirmektedir. Yazar bu durumu Gazzali'nin
bir geliskisi olarak yansitmaktadir. (s. 118)

Yazar Kur'an'da edebi anlatim yontemi ya da edebi tefsir konusunda yakin tarihteki bir tartismaya da uzunca
yer vermistir. Bu tartisma Muhammed Halefullah’in Misir Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde doktara tezi olarak
sundugu “Kur'an’da edebi tasvir yontemi” adl galismasindaki Kur‘an’in birtakim tarihi hatalar icerdigi ve
celiskilere sahip oldugu yoniindeki ifadeleri tizerine baslamistir. (s. 120)

Kur'an tefsirinde israiliyyat konusuna da deginen yazar tefsir, gelecede dair kargasa haberlerini ihtva eden
fiten ve siyer/megazi ilimlerinin arasina pekgcok israiliyyatin karistigini ifade etmis ve Ahmed b. Hanbel'in “{ig
seyin asli yoktur: Tefsir, fiten ve medazi.” rivayetini aktarmistir. Yazar israiliyyatin kaynaklarina, islam
kaynaklarinin arasina sizmasina ve bunun sebeplerine de ayrica deginmistir. (s. 124)

Yazarin batilasma hareketleri ve bu hareketlerin Islam diinyasina transverini yeni isriliyyat bashgi altinda ele
almasi oldukga manidardir. Yazar bu baglikta miilkiyeti, kadinin konumunu, Hz. Adem’in giinahi meselesini, din
ve devlet iglerinin durumunu ve laiklik meselesini ele almistir.

Bu gibi meseleler Misliman kamuoyuna batili yazarlar ve distnirlerin eserleri ile girmis ve ¢ok biyiik
tahribata yol agmistir. Yazar bundan dolayi saglikli bir sekilde Islam kiiltiiriiniin yayiimasi ve diger beseri
kiltdrlerle ortak ve farkli yonlerin tesbit ederek Mislimanlarin kendi durumlari hakkinda bilgi sahibi olmasi
saglanmalidir demektedir. Ayrica Kur'anin amaglarinin-makasidinin bilinmesinin 6nemine tekraren vurgu
yapilmstir. (s. 126).

Yazar, batida kilise tarafindan Hz. Adem’in glinahindan dolayi insanin diinyaya gonderildigi ve bu asli giinah
sebebiyle kadinin lanetli oldudu diisiincesini elestirmistir. islam’in bu konudaki prensiplerinin giinimiiz
hukukunda sugun sahsiligi ilkesine 1sik tutmasi ilgi gekicidir. (s. 125-126)

Yazar icmanin tanimi, uygulanisi vs hakkinda genisge bilgi verdikten sonra Nazzam ve Sia’nin icmayi kabul
etmedigini soyleyerek onlarin bu konudaki gorislerine karsi elestirilerde bulunmustur. (s. 145-146) Ayrica
icmada nesih kapisinin kapatiimasini gerkli kilan seyin ne oldugunu bilmedigini ve buna anlam veremedigini

soyleyerek bu yaklasimi elestirmistir. Ayrica zamanin ve sartlarin, gerekliliklerin, mictehidlerin stirekli degistigi
zaman gizgisinde ihtiyaca gore ¢oziimler tiretmenin gerekliliine vurgu yapmistir.



Yazar giinimiizde icmanin sahip olmasi gereken fonksiyonu yakalayamadigini ve bunun iki temel sebebinin
oldugunu savunmustur. Bunlardan birincisi icma konusunda himmetin az olmasi ve tutucu kimselerin bu
girisimlere engel olma calismalaridir. ikincisi ise Islam hilafetinin yikilmasidir. (s. 150)

Yazara gore ictihad kapisi, ser'i maksatlara, hiikmi kaynaklara, 6rfe ve ilahi iradeye karsi olmamak ve bunlarla
uyum igerisinde olmak kaydiyla ardina kadar agiktir. (229)

Altinci bélimde “Makasida dayali ictihadin genel 6zellikleri” baghdinda konuya dair bazi ilkelerden ve bunlarin
akabinde bidat-stinnet iliskisinden bahsedilmektedir. Bu ilkeler kurallarin temel amaglarini dogru bir sekilde
uygulayabilmek igin cizilen gergeve fikih kurallaridir.

Birinci kural: “Zarar-1 ammi def icin zarar-1 has ihtiyar olunur” ilkesidir. Daha acik bir ifadeyle “Genel zararin
Onlenmesi icin 6zel zarara g6z yumulur”seklinde ifade edebilecedimiz bu ilke temelde ekonomi gibi birgok
konuda kamu yararinin saglanmasi icin bazi 6zel zararlarin kabul edilmesini de kapsamaktadir. Yazar bunun
bazi drneklerini siralamigtir.

Ikinci kural: “Def-i mefési celb-i menafi'den evladir” ilkesidir. Bu ilke maslahat ile mefsedetin tearuzu
durumunda mefsedetin énlenmesinin maslahatin saglanmasina tercih edilmesidir. Sarabin mensuh ayette
birtakim fayladarina ragmen ve verdigi zararin yararindan fazla olmasinda dolayr haram kilinmasi bu duruma
ornek verilmistir.

Kitabin en dikkat cekici noktalarindan birisi de yazarin Muhammed Abduh’un ¢ok esliligin yasaklanabilecegine
dair gorislerini degerlendirdigi bélimdir. Muhammed Abduh bu goériistini “Def-i mefasi celb-i menafi'den
evladir” ilkesi kapsaminda degerlendirmistir. Yazar da bu konuda ayni diistincelere sahiptir. Yazara gore ilgili
ayette [3] cok esliligin sinirlandiriimasi tesvik edilmis ve adalet vurgusu yapilmistir. Buradaki adalet egler
arasinda esitligin saglanmasi manasindaki “kasm” degil misliimanlarin zarar gérmesinin engellenmesi
manasindaki genel anlamdaki adalettir. Yazar da cok eslilige izin verilmemesi gerektigi kanaatindedir. (s. 216)

Ancak yazar bu goriistiini Muhammed Abduh’un aksine “Zarar-1 ammi def icin zarar-1 has ihtiyar olunur” ilkesi
kapsaminda degerlendirmistir. Ayrica Muhammed Abduh bu durumu aile igi zararin énlenmesi maksadini éne
cikartirken, yazar genel zararin dnlenmesini 6nceledigini belirtmektedir. (s. 217)

Ugtincii kural: “Maslahatin degismesinden dolay! hukuki islemlerin hiikiimleri de degisir.” Bazi konularda
bulunmasi aranan bir sartin baska bir islem igin gegerlilik sebebi olabilmektedir. Yazar burada kira ve nikah
akidleri 6rnedini vermistir. Kira akdinde akit slresinin belirlenmesi sarti aranirken nikah akdinde akit siiresinin
belirlenmesi akdi bozar.

Kitabin yedinci bélimiinde “Glizel ahlak ve tesrii erdemlerin temellendirilmesi” konusu islenmistir. Yazar ahlak
ilkelerinin maslahatin dlgiitii oldugunu ifade etmektedir. Burada bahsettigi ahlak, fitri ahlaktir ve Islam hukuku
herkez taradindan bu fitri ahlakin bilindigini ve kabul edildigini vurgular. Bu noktada fitri ahlaka gére hareket
edilmesi Islam hukukunda 6rf, aksinin yapilmasi ise miinker sayiimistir. (s. 227)

Yazar daha sonra ahlaki erdemlerin kokenleri, yasama esaslari, af yolunun giizelligi, 6rfi (mardfu) tavsiye
etmek ve cahillere aldirns etmemek basliklariyla ahlaki ilkelerin dnemine dikkat cekmis bunlar ayet, hadis ve
orneklerle desteklemistir. Yazar 6rf konusunda, 6rfiin miinkerin zitti yani daha 6nce bahsettigimiz fitrat ahlaki
oldugu kanaatindedir. Ancak yazar nassin olmadigi durumlarda 6rfiin bir hitkim kaynagi olmayacadi
diisiincesini de ifade etmistir. (s. 236-237)

Yazar sekizinci bélimde “Islam’da devlet yénetimi” baghgini ele almistir. Burada Islam yénetiminde
egemenligin kaynagi ve mesruiyeti, Gli'l-emr, emri bi'l-mar(f nehyi ani'l-minker, ehli’l-hal ve'l-akd, daril harp
ve darul Islam kavramlarina deginilmistir.

Yazar Islam dininde yénetim teorisi kapsaminda farkli diisiincelere yer vermistir. Hatta tarih boyunca degisen
yonetim felsefesine dair goriislere dedinmistir. Burada yonetimin kaynadi olarak ilk ¢aglardaki tabii hukuda,



orta ¢adda ilahi hukuda, ronesans hareletlari sonrasinda Avrupa’da ortaya ¢iakan “toplumsal s6zlesme” fikrine
yer vermistir. (s. 244) Daha sonra yazar Islam diisiincesinin devlet otoritesinin mesruiyetinin neligine dair bir
soru yoneltmis ve bu konudaki cesitli fikirleri ortaya koymustur. Bu noktada mistesrikleri bilingaltlarinin ve
dogup buyidiikleri cevrelerin etkisiyle bu sorunu dogru bir sekilde ele alamadiklari, bazi noktalarda isabetli
distnceler ortaya koysalar da vardiklan netice itibariyle basarisiz olduklari icin elestirmistir. (s. 245)

Bu konuda yazar bircok diistntiriin goérislerine yer verdikten sonra su kanaatlerini dile getirmistir: Hikim
Allah’a aittir ve seriat yonetim yetkisini immete vermistir. (s. 251) Ancak burada Islam yénetim anlayisinin
diger ydnetim teorilerinden farki, immetin yénetim yetkisinin Islam hukukunun temellerine uygun olmasi
sartiyla sinirlandiriimis olmasidir. Bu noktada yazar “islam devletinde din siyasettin ayrilmaz.” demektedir. (s.
252)

Yazar immet ve devlet basliginda dikkat cekici bir noktaya dedinmistir. Tevbe suresi 71. Ayette iyiliji emretme
ve kotlligu sakindirma gorevinde kadinlarin erkeklere ortak oldugu belirtilmistir. Yazar ayetin bu ifadesinden
ayni zamanda devlet ydnetiminde ve immeti koruma noktasinda da kadinlarin erkeklere ortak oldugunu ve
sorumluluklarin yerine getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. (s. 255)

Eserin son bélimii “insan haklari, toplumsal farkliliklar, yargi” bashsini tasimaktadir. Insan haklari bashginda;
yasama hakki, sayginlik hakki, hirriyet hakki, inang 6zgiirliigu, vatan 6zglrligi, bireysel 6zgirlik, siyasi
dzgiirliik, akademik dzgiirliik, calisma 6zgiirliigii ve Islam’da miilkiyet hakki konulari ele alinmaktadir.

Yazar, insanin 6lim ani gelene kadar hayatlarina dair tasarruflarinin hem hak hem de yukimliligi ifade
ettigini savunmaktadir. Ayrica insanlarin hepsi yasam ve 6liim bakimindan esittir. Yasam hakkinin korunmasi
noktasinda devlete bir takim gorevler diismektedir. Devletin saglamasi gereken bu goérevler; hayata yonelik
saldirtyr 6nlemesi, intihar olaylarinin 6niine gegmesi, kan davasi ve intikam olaylarinin engellenmesi, barigin
siirdiiriilmesine ve savasin 6nlenmesine calisiimasi seklinde siralanabilir. (s. 258-260) Ayrica bu baglikta Islam
dncesinde kiz cocuklarinin gémiilmesi, kiirtaj gibi konulara da deginmis, Islam’in bu konulardaki tavrinin
temelinde insanin yasam hakkini savunmak oldugunu ifade etmistir. (s. 261-263)

Yazar, mi‘min ya da kafir olmasi farketmeksizin her insanin insan olmasi hasebiyle sayginlik hakkina sahip
oldugunu ifade etmektedir. Sug islemis dahi olsa bir insanin onuruna saldirida bulunamaz. Yazar bu gerekliligi
insanin akilli, idrak ve ilim sahibi bir mahiyette yaratilmis olmasina baglamistir. (s. 268) Ayrica bu baslik altinda
cenazeye saygl, kélelik kurumu, mislenin yasak olusu; insani dévme, sévme, insana hakaret etme ve onurunu
kirma gibi konulara da deginilmistir.

Yazara gore Islam geleneginde kélelik kurumu diinyada gériilen diger toplumlarin aksine tedricen azaltilmasi
tesvik edilen bir mahiyettedir. Kur'an kélelikten bahsederken daima gecmis zaman kipi ile bahsetmis, adeta bu
kurumun geleceginin olmamasi gerektigini vurgulamistir. (s. 276) Islam’in kéleligin azaltimasina yénelik aldigi
kararlar Islam hukukunda kéleligin sadece savas hukukundan dogan kélelikle ilgili uygulamalara indirgenmesi
sonucunu dogurmustur.(s. 277) Bu noktada yazar devletlerin anlasmaya varmasi durumunda savasin ve
koleligin ortadan kaldiriimasi giindeme geldiginde bu durumun Miislimanlar tarafindan kabul edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ayrica Islam, hiirriyet hakkini ve bunun 6n kosulu mesabesindeki sahsi 6zgiirligi
savunmaktadir. (s. 284)

Yazar bu baslik altinda dikkat cekici bir baska noktaya dedginmektedir. Bu da “irsad emri” kavramidir. Yazar bu
ilkenin kullanilmasindan geri durulmasina anlam verememistir. (s. 279)

Yazar inang 0zglirligi konusunda dinden gikmanin hiikmiinii de ele almis, konu hakkinda farkli gérislere yer
vermistir. Ancak cagdas olmayan fikihgilarin tamaminin dinden gikanin éldirilecedini savundugunu ve bu
konunun hassas bir konu oldugunu da belirtmistir. (s. 289)

Islam’da miilkiyet hakki basliginda yazar Islam’in bu hakla calismayi tesvik ettigini vurgulamistir. Ancak kisinin
elde edilen kazanci haram yerde harcayamayacadi, sacip savuramayacadi, topluk ahlakina aykiri olarak



harcayamayacadi da belirtilmistir. Bununla beraber Islam miilkiyetin ve rizkin tek elde veya azinlik elinde
toplanmasina izin vermemektedir. Kur'an‘da da bu agikga ortaya konulmaktadir. [4] (s. 298-299)

Yazar “toplumsal farklilik ve yargl” basliginda; toplumsal farklilik, esitlik veya adalet, uluslararasi adalet ve
yargl konularina deginmistir.

Yazara gore Islam, zengin ile fakir arasinda herhangi bi fark gézetmez. Mal, makam, mevkinin herhangi bir
sinifa daha layik goriilmesi seklinden bir uygulamaya gitmez. Bu noktada Islam toplumunda bu gibi ayricalikli
siniflari olumasi gibi bir durumda devletin bu siniflari ortadan kaldirmasi ve servet dagiimini hukuki sinirlarina
dondirmesi gerekir. (s. 300)

Sonug olarak yazar Islam hukukunun meselelerine biitiinciil bir sekilde yaklasmis, Makasidu’s-seria konusunda
oldukca 6nemli noktalara temas etmis, giinimiiz Islam toplumunun karsilastigi sorunlara Makasid cercevesinde
¢dziimler sunmaya calismistir. Insan haklari, kadin haklari, kélelik gibi cokca tartisilan giincel konulara
dedinmis ve eserin son bolimiini bunun gibi meselelere ayirmistir. Dikkat ceken bir bagka nokta da yazarin,
eserde fazlaca ayet ve hadise, Islam ve bati diisiiniirlerinin gériislerine yer vermesi ve bazi kelami konulari da
Ozetleyici olmakla beraber kapsayici bir sekilde ele almasidir. Yazarin bilim insani vasfinin yaninda siyaset ve
aksiyon insani olmasi da okuyuculara meseleleri ele alis biciminde daha 6zgiin ve farkli bir bakis agisi
sunmaktadir. Bu noktada eser istifadeye fazlasiyla agiktir.
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