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Islam diisiince sisteminde aklin konumu ilk dénemlerden itibaren incelenen bir mesele olmustur. Sistemlerinde
aklin bulundugu konuma gére mezheplerin olustugunu sdylemek dahi miimkiindiir. Ornegdin Mu'tezile ekolii
akilcr olarak bilinirken onlara muhalefet eden Selefiyye akla bilgi dederi yliklememekle bilinmektedir. Bu
cerceveden bakildiginda Islam’da akil vahiy iliskisinin ne kadar énemli bir mesele oldugu gériilmektedir. Biz bu
calismamizda oncelikle aklin ve vahyin tanimini yapacadiz sonrasinda Kur'an’da akla verilen degerden
bahsedecegiz. Devaminda ise Islam mezheplerinin akil-vahiy iligkisini hangi cercevede ele aldiklarini ve bu
cercevede insana ylikledikleri sorumluluklan inceleyecegiz.

Akhin Tanimi

Akil kelimesi s6zlikte; yakalamak, birakmamak lzere tutmak, alikoymak, yapismak anlamlarina gelir. Arap
dilcilerine gore akil ismi, devenin ayadini baglamakta kullanilan ipten tiretilmistir. Istilahi manasina gelince bu
konuda pek ¢ok tanim yapilmistir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak genel olarak akil igin; insanda bulunan bir yeti,
o yeti ile akletme eylemi ve akletme sonucunda ortaya cikan bilgilerdir diyebiliriz.

Haris el Muhasibi, akilla ilgili konusan ilk isimlerdendir. Muhasibi'nin Maiyyetii'l- ‘akl ve ma‘nahu ve
ihtilafti'n-nas fihi adl eseri, akil hakkinda yazilan ilk eserlerden olarak bilinmektedir. [1] Haris el-Muhasibi, aklin
asil anlaminin imtina oldugunu sdyler.1 Alimler nazarinda ise aklin (ic anlama geldiginden bahseder. Bunlar;
seciye(gariza), idrak(fehm) ve 6ngoriduir(basiret). [2]

Bu tanimlara sirasiyla bakacak olursak gariza olan akil, Allah’in herhangi bir talime ve terbiyeye ihtiyag
olmaksizin tim mahllkatta yarattigi akildir. [3] Diger iki akil tlirline sahip olabilmek icin 6ncelikle potansiyel
seklinde bulunan bu akla sahip olmak gerekmektedir. Garizi akla deliler ve mecnunlar disinda herkes sahiptir.
Akil yine akil ile bilinir. Akil disindaki diger varliklarin bilinebilmesi akla badl iken akil kendine dair bilgide baska
bir varliga bagh degildir. Fakat garizi akil herhangi bir nitelige veya cisme sahip degildir. Dolayisiyla cevher
veya araz dedildir. Akl g6zlemlenebilir fiillerden yola ¢ikarak anlatabiliriz. Bu gdzlemlenebilir eylemler icerisinde
konusma, akil ylriitme ve tercihte bulunma vardir. [4]

Aklin ikinci anlami ise fehmdir. Fehm, varliklari anlamaya ve varliklari, ifade bigimlerinden biriyle ifade etmeye
gug yetirebilmektir. [5] Fehm, garizi akla sahip olan herkeste bulunan ortak bir akildir. Nitekim Kur'an’da Allah
soyle buyurur: “Sem(id‘a gelince! Biz onlara dogru yolu gosterdik. Ama onlar korliigli hidayete tercih ettiler.”
(Fussilet-17) bu ayetten de anlasildidi tizere Allah, kullarina akillari yoniinden hitap eder ve akillarini, fehmlerini
kendi aleyhlerine delil olarak sunar. Dolayisiyla fehm de garizi akla sahip olan herkeste bulunur. [6] Ugiincii
anlam olan basiret ise kisiyi diinya ve ahirette faydali seylere yonelten akildir. Bu akil tiirli Allah’in bir IGtfudur.
Basiret beraberinde marifeti de getirir. Basiret sahibi ahirette sevaba nail olmak ve cezadan kurtulmak igin
Allah’i yuceltmek gerektigini, O’nun verdigi nimetlerin kiymetini, verecedi ceza ve mikafatin biuyukluguni
bilmelidir. Bunlan bilip de Allah’a geregdi gibi saygi duyan ve sevaplara mazhar olan bir kimse Allah’tan anlayis
ve kavrayis ister. Bu sebeple aklin basiret tiirii Allah’in bir lttfudur. [7] Muhasibi, aklin bu tanimi {izerinden
Mi'minleri akilli, iman etmeyenleri ise gayr-1 akil oarak tanimlar. Bu goriisiine delil olarak ise Kur'an'da gecen
su ayetleri siralar: “Onlarin kalpleri vardir onlarla diisinmezler.” (Hacc-22), “Biz onlara kulaklar, gozler, fuadlar
vermistik. Onlarin kulaklari, gézleri ve fuadlari onlara higbir sey kazandirmadi ¢iinki onlar Allah’t inkar
ediyorlardi.” (Ahkéaf-26) [8] Isfahani, bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvveye ve bu kuvve ile kazanilan bilgiye
akil demektedir. Bu tanimlamasini Hz. Ali'nin sozi ile destekler. Hz. Ali, *Gordiim akl ki ikidir; tabiatta olan ve
duyulan. Duyulan fayda vermez yoksa eder tabiatta. Nitekim glines de fayda vermez, goéziin de i1sida
kapallysa.” Tabiatta olan akla delil, “Yiice Allah akildan daha kerim, degerli bir sey yaratmad.” rivayetidir. [9]



Ikinci akla delil ise, “Hic kimse, kendisini hidayet yoluna gétiirecek ve ifrattan da geri cevirecek bir akildan
daha faziletli bir sey kazanmamigstir.” rivayetidir. Nitekim akilsizliktan dolay ylikimlGligin kaldirnldigr her yerde
birinci akil kastedilir. Isfahani, ez-Zeria ila Mekéarimi’s-Seria kitabinda ise akli; garizi akil ve miistefad akil olmak
Uzere ikiye ayinir. Garizi akil, yeti olan akildir. Bu aklin gocuktaki durumu, hurmanin kiclk gekirdekteki durumu
gibidir. Mistefad akil ise, potansiyel halinde bulunan aklin olgunlasmasiyla ortaya cikar. Mistef'ad akil da kendi
iginde iki kisma aynilir: Birincisi; insan olgunlastikca, blytidiikge kisinin iradesi disinda gelisir, nerede ve kimden
kazanildigi bilinmez. Digeri ise kisinin kendi iradesi ve cabasiyla kazandigi akildir. [10] Bu akil kazanilarak elde
edilir. Miikteseb akil olarak isimlendirilir. Garizi aklin kisi igin 6Gnemi goziin, beden igin dnemi gibidir. Miistefad
akil ise 1sik konumundadir. Zira i1sigin olmadidi bir ortamda g6z saglam olsa dahi gérme faaliyeti gerceklesmez.
Basiret olmadidinda da akletme islemi gergeklesmez. Allah’in buyurdugu gibi, “Allah’in kendisi igin nur
yaratmadigi kimse icin nur olamaz.” (Nur-40) Mikteseb akil da iki tiirlidir; diinyevi tecriibeler ve ilahi
marifettir. Bu ikisi birbirine ters gibi gériindir, birini elde etmeye calisirken digerinden uzaklasilir fakat asil akil
sahibi olan ikisinin arasindaki dengeyi saglayabilen ve tahkik ile tasdiki bir araya getirebilen kisidir. Zira
Isfahani imani, aklin ve amelin 6zii olarak tanimlar. Dolayisiyla aklin asil gérevi iman etmektir. Isfahani,
Mekarimi’s-Seri‘a eserinde Allah’in insanlara dogru yolu géstermek icin gérevlendirdidi iki elcisinin oldugundan
bahseder. Bunlardan biri, batindan gelen elgisi akil iken digeri zahirden gelen elgisi peygamberlerdir. [11] Vasil
b. Atad'ya gore akil, hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir. Ebu’l-Hizey! el-Allaf'a gore; insani 6teki
varliklardan ayiran zorunlu bilgiler ve nazari bilgilerin 6grenilmesine yarayan kuvvedir. Mu'tezile'ye
baktigimizda akli araz olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz. Cahiz ise, insandaki anlama giiciine ve kisinin kendisini
zarardan koruma gticline akil der. Clibbai’ye gore akil, kéti seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir.
Dolayisiyla aklin bilgilerin iktisabini saglayan kuvve olmasini kabul etmemistir. Kadi Abdulcebbara gore ise akil,
insanin distinmesini ve yaptidi fiillerden mikellef tutulmasini saglayan bilgilerdir. Kadi da kuvve olan akli kabul
etmemistir. Maturidi'ye gére akil, fitratta bulunan niteliktir. Birlesebilenleri birlestiren, ayriimasi gerekenleri de
ayiran anlamina gelmektedir. [12] Maverdi'nin akil ile ilgili gorislerini Edebii'd-Diinya Ve'd-Din eserinden
dgreniyoruz. Bu eserinde Maverdi éncelikle aklin tiim iyiliklerin kaynadi oldugunu séylemektedir. Ibn Abbas'tan
rivayet edilen, “Her seyin bir diredi ve dayanadi vardir. Kisinin amelinin direk ve dayanadi da akildir.” hadisi ile
Miilk sGresi 10. ayetindeki, “Biz isitir veya akleder olsaydik...su azgin atese atilanlar arasinda bulunmazdik.”
ifadelerini delil géstererek aklin dinin de temeli oldugunu sdylemektedir. [13] Aklin 6neminden bahsettikten
sonra akla akil denilmesinin deve bukagisina benzetilmesinden kaynaklandigini séylemis ve akli; tabii akil ile
kesbi akil olmak tizere ikiye ayirmistir. Tabii akil, bes duyuya ihtiya¢ olmadan dogrudan dogruya bilinen zaruri
bilgilerden olusmaktadir. Aklin bu tiirii saglkli olan tiim insanlarda bulunur ve insani hayvanlardan ayiran
seydir. Kesbi akil ise tabii aklin sonucudur. Kesbi akil; bilginin nihayetinden, saglikli idareden ve isabetli fikirden
olusmaktadir. Aklin bu tirindn bir sinin yoktur, kullanildikca gelisir ihmal edildiginde ise geriler. Kesbi aklin
gelismesi iki sekilde olur: nefsin veya sehvetin bir engeli olmadigi miiddetge akl ¢ok kullanmak yoluyla gelisir.
Bu sebepledir ki yasl insanlar fazla tecriibe ve aliskanlik sahibi olduklari icin olgun fikirlere sahiptirler. Kesbi
aklin gelismesinin bir dider sebebi ise; genglik zekasidir. Tecriibenin yogun olmadigi dénemde parlak zeka ve
giizel anlayis sahibinin tabii aklini kullanmasi ile de kesbi akli gelisim gosterir. Maverdi ayrica aklin cevher
oldugunu soyleyenlere itiraz ederek aklin araz oldugunu s6ylemistir. [14] E'sari ise Makalat'inda aklin
tanimlariyla ilgili Mu'tezile’nin gorislerine yer vermektedir. Onlarin akla ilim manasini verdiklerinden bahsetmis
ve bu gorislerine itirazda bulunmamistir. Dolayisiyla Es'ari’'nin de farkl diisiinmedigi bu tavrindan
anlasiimaktadir. [15] Ayrica Es'ari’'ye gore akil bir araz oldudu icin akla ilim manasini vermek daha anlamlidir.
Bakillani’ye gore ise akil; vaciplerin vacip, muhallerin muhal, mimkinlerin miimkiin oldugunun ve zaruriyyatin
bilgisidir. Dolayisiyla Es‘ari gibi akli ilimle 6zdeslestirmistir. [16] Gazzali'nin akil konusundaki goriislerine
baktigimizda ise akl dért gruba ayirdigini gérmekteyiz. Bunlar; garizi akil, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve
mistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi bu anlamlardan da anlasilacadi lizere kendisi, Haris
el-Muhésibi'den ve Ragib el- isfahani'den etkilenmistir. Garizi akl, insani hayvandan ayiran 6zelliktir. Aklin bu
tlrQ bir eksiklik bulunmadigr miiddetce her insanda vardir. Bu akli elde etmek icin bir caba sarf etmeye gerek
yoktur. Aklin ikinci tiirli olan zaruri bilgiler ise; mimkiinlerin miimkiin, muhallerin muhal oldugunun farkina



varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri bilgilerdir. Ikinin birden biiyiik olmasi, bir kisinin iki ayri mekénda
ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi tiirline girmektedir. Tecrilibi akil ise isminden de anlagilacad lizere
elde edilen tecriibelerle gelisen bir akildir. Doérdiinci akil olan mistefad akla gelince Gazzali aklin bu tiiriini
sOyle tanimlamistir: “Akil dyle bir kuvvet haline gelir ki kisi o kuvvetle artik islerin neticelerini bilir ve gegici
lezzetlere siirikleyen sehvetleri yok edip ortadan kaldirir.” Bu tanimdan da anlasilacadi Gizere Gazzali akli
basiret nuru olarak tanimlamigtir ve iman ile 6zdeglestirmistir. Iman etmeyenleri ise akilsiz olarak nitelemistir.
Vahyin Tanimi Sézllikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina
gelmekle beraber, yazl sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri acisindan vahyin gizli ve
siiratli olmak Uizere iki temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani vahye, siirekli isaret
anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi sdylenmektedir. Terim anlami
ise; Allahin bir emrini, bir hiikm{n{ veya bir bilgiyi elgisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur’an’a baktigimizda
vahyin dort tirlinden bahsedildigini goriiriiz. Bunlar niiblivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik
vahyidir. Niibiivvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi drnek verilebilir. Isaret
vahyine drnek ise Hz. Zekeriya’nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen érnek Allah’in
bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin 6rnedi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine
fisldamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen
vahiy tiriidiir. Bu vahiy tirGnin nasil geldigine dair farkl gorisler bulunmaktadir. Siira siiresinin 51. ayetinde
Allah sdyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek
bir elci gondermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin ¢ sekilde geldigi anlasiimaktadir. Dogrudan
Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya
kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu sdylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa'nin aldigi vahiy
bu tiire érnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan
vahiyde sesin bulunmasi oldugu soylenmektedir. Matiridi bu konuda soyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya
keldmini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ in
kelamini adacta yarattigini sdylemektedir. Es'ari ise bu sdziinden dolayl Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu
durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu soylemektedir.
[21] Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tiridir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana
yoninden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah’a ait oldugunu séylerken
kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu sdylemistir. Bazilari ise mana
Allah’indir lafiz Cebrail‘indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacagi
icin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i stinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoninden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegiz. [22]
Kur'an'da Akil-Vahiy Iliskisi Kur'dnd’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gecmis zaman
vezninde olmak lizere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbdir,
tezekkdir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gecmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde disiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an‘a bakildiginda Allah‘in aklini kullanan, diisiinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tiir
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu
beraberinde getiren akildir. Mesm{ akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildidi akil
turtdar. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya gikar. Kur'an‘da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm({ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi Gizere Kur'én aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu séylemigtir. [24] Kur'dn'da aklin itikadi alanda kullanilimasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulasmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy liskisi
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disiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde Gc farkl tutumla karsilasildigini séylemek miimkiinddr. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyleyenlerin
tutumudur. Eb(i Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandinlabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale
etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugtincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal gercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirhdir.
Aklin yetmedidi yerde nakil devreye girer. [26] Bu goriislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristir. Clinkii keldam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve slinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya ¢ikan Selefiyye ekold, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldlr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, dnce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile’'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdiilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbér, “Her akil
sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren glizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yliriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allah’in, babalari miisrik oldugu igin cocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini



soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipcilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an‘a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goriis belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin
cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra tovbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriilduigu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmiin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligind, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayislyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve



Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik liclinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de mimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu tgli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Métiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
glicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.
Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, k&tiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda degdildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kétii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde guzel, cirkin, kotl kavramlari
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Mattiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. dyetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu



ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisii vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birliktelidini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigil tzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Aklin ikinci anlami ise fehmdir. Fehm, varliklari anlamaya ve varliklari, ifade bigimlerinden biriyle ifade etmeye
gug yetirebilmektir. [5] Fehm, garizi akla sahip olan herkeste bulunan ortak bir akildir. Nitekim Kur'dn’da Allah
soyle buyurur: “Sem(id‘a gelince! Biz onlara dogru yolu gosterdik. Ama onlar korliigli hidayete tercih ettiler.”
(Fussilet-17) bu ayetten de anlasildidi tizere Allah, kullarina akillari yoniinden hitap eder ve akillarini, fehmlerini
kendi aleyhlerine delil olarak sunar. Dolayisiyla fehm de garizi akla sahip olan herkeste bulunur. [6]

Uctincii anlam olan basiret ise kisiyi diinya ve ahirette faydal seylere yénelten akildir. Bu akil tiirii Allah’in bir
litfudur. Basiret beraberinde marifeti de getirir. Basiret sahibi ahirette sevaba nail olmak ve cezadan
kurtulmak icin Allah’t yiiceltmek gerektigini, O'nun verdigi nimetlerin kiymetini, verecegi ceza ve mikafatin
bliytkligind bilmelidir. Bunlari bilip de Allah’a geredi gibi saygl duyan ve sevaplara mazhar olan bir kimse



Allahtan anlayis ve kavrayis ister. Bu sebeple aklin basiret tiir Allah’in bir lGtfudur. [7] Muhasibi, aklin bu
tanimi tizerinden Mi’'minleri akilli, iman etmeyenleri ise gayr-1 akil oarak tanimlar. Bu goériisiine delil olarak ise
Kur'dan'da gecen su ayetleri siralar: “Onlarin kalpleri vardir onlarla diisinmezler.” (Hacc-22), “Biz onlara
kulaklar, gbzler, fuadlar vermistik. Onlarin kulaklari, gozleri ve fuadlari onlara higbir sey kazandirmadi gilinka
onlar Allah"l inkar ediyorlardi.” (Ahkaf-26) [8] Isfahani, bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvveye ve bu kuvve ile
kazanilan bilgiye akil demektedir. Bu tanimlamasini Hz. Ali'nin s6zii ile destekler. Hz. Ali, “"Gérdiim akli ki ikidir;
tabiatta olan ve duyulan. Duyulan fayda vermez yoksa eder tabiatta. Nitekim glines de fayda vermez, géziin
de is1da kapaliysa.” Tabiatta olan akla delil, “Yiice Allah akildan daha kerim, degerli bir sey yaratmad:.”
rivayetidir. [9] Ikinci akla delil ise, “Hi¢ kimse, kendisini hidayet yoluna gétiirecek ve ifrattan da geri cevirecek
bir akildan daha faziletli bir sey kazanmamistir.” rivayetidir. Nitekim akilsizliktan dolayr yakimltlGgin
kaldirildigi her yerde birinci akil kastedilir. Isfahani, ez-Zeria il& Mekarimi’s-Seria kitabinda ise akli; garizi akil ve
mistefad akil olmak Uzere ikiye ayirir. Garizi akil, yeti olan akildir. Bu aklin gocuktaki durumu, hurmanin kigiik
cekirdekteki durumu gibidir. Mistefad akil ise, potansiyel halinde bulunan aklin olgunlasmasiyla ortaya cikar.
Mustef'ad akil da kendi iginde iki kisma ayrilir: Birincisi; insan olgunlastikca, bliylidiikge kisinin iradesi disinda
gelisir, nerede ve kimden kazanildidi bilinmez. Dideri ise kisinin kendi iradesi ve cabasiyla kazandigi akildir.
[10] Bu akil kazanilarak elde edilir. Miikteseb akil olarak isimlendirilir. Garizi aklin kisi igin 6Gnemi goziin, beden
icin 6nemi gibidir. Mistefad akil ise 1sik konumundadir. Zira i1sigin olmadidi bir ortamda g6z sadlam olsa dahi
gorme faaliyeti gergeklesmez. Basiret olmadidinda da akletme islemi gergeklesmez. Allah’in buyurdugdu gibi,
“Allah'in kendisi igin nur yaratmadigi kimse icin nur olamaz.” (Nur-40) Mikteseb akil da iki tirlidir; dinyevi
tecriibeler ve ilahi marifettir. Bu ikisi birbirine ters gibi goriindir, birini elde etmeye calisirken digerinden
uzaklasilir fakat asil akil sahibi olan ikisinin arasindaki dengeyi saglayabilen ve tahkik ile tasdiki bir araya
getirebilen kisidir. Zira Isfahani imani, aklin ve amelin 6zii olarak tanimlar. Dolayisiyla aklin asil gérevi iman
etmektir. Isfahani, Mekarimi’s-Seri’a eserinde Allah’in insanlara dogru yolu géstermek icin goreviendirdigi iki
elcisinin oldugundan bahseder. Bunlardan biri, batindan gelen elgisi akil iken digeri zahirden gelen elgisi
peygamberlerdir. [11] Vasil b. Atd'ya gore akil, hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'a
gore; insani 6teki varliklardan ayiran zorunlu bilgiler ve nazari bilgilerin 6grenilmesine yarayan kuvvedir.
Mu'tezile'ye baktigimizda akl araz olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz. Cahiz ise, insandaki anlama giiciine ve
kisinin kendisini zarardan koruma glicline akil der. Ciibbai'ye gore akil, kétii seylerden alikoyan ve iyi seylere
yonelten bilgidir. Dolayisiyla aklin bilgilerin iktisabini saglayan kuvve olmasini kabul etmemistir. Kadi
Abdulcebbar’a gore ise akil, insanin distinmesini ve yaptidi fiillerden mikellef tutulmasini saglayan bilgilerdir.
Kadi da kuvve olan akli kabul etmemistir. Maturidi'ye gore akil, fitratta bulunan niteliktir. Birlesebilenleri
birlestiren, ayriimasi gerekenleri de ayiran anlamina gelmektedir. [12] Maverdi'nin akil ile ilgili gorislerini
Edebii’d-Diinya Ve'd-Din eserinden dgreniyoruz. Bu eserinde Maverdi 6ncelikle aklin tim iyiliklerin kaynadi
oldugunu séylemektedir. ibn Abbas'tan rivayet edilen, “Her seyin bir diregi ve dayanagi vardir. Kisinin amelinin
direk ve dayanadi da akildir.” hadisi ile Miilk sresi 10. ayetindeki, “Biz isitir veya akleder olsaydik...su azgin
atese atilanlar arasinda bulunmazdik.” ifadelerini delil gostererek aklin dinin de temeli oldugunu séylemektedir.
[13] Aklin 6neminden bahsettikten sonra akla akil denilmesinin deve bukadisina benzetilmesinden
kaynaklandigini sdylemis ve akli; tabii akil ile kesbi akil olmak tizere ikiye ayirmistir. Tabii akil, bes duyuya
ihtiyac olmadan dogrudan dogruya bilinen zaruri bilgilerden olusmaktadir. Aklin bu tiirl saglkli olan tiim
insanlarda bulunur ve insani hayvanlardan ayiran seydir. Kesbi akil ise tabii aklin sonucudur. Kesbi akil; bilginin
nihayetinden, saglikli idareden ve isabetli fikirden olusmaktadir. Aklin bu tiriiniin bir siniri yoktur, kullanildikga
gelisir ihmal edildiginde ise geriler. Kesbi aklin gelismesi iki sekilde olur: nefsin veya sehvetin bir engeli
olmadigi miiddetce akli cok kullanmak yoluyla gelisir. Bu sebepledir ki yasli insanlar fazla tecriibe ve aliskanlhk
sahibi olduklari igin olgun fikirlere sahiptirler. Kesbi aklin gelismesinin bir diger sebebi ise; genglik zekasidir.
Tecriibenin yogun olmadigi dénemde parlak zeka ve giizel anlayis sahibinin tabii aklini kullanmasi ile de kesbi
akl gelisim gosterir. Maverdi ayrica aklin cevher oldugunu sdyleyenlere itiraz ederek aklin araz oldugunu
soylemistir. [14] E'sari ise Makalat'inda aklin tanimlariyla ilgili Mu'tezile’'nin gorislerine yer vermektedir. Onlarin
akla ilim manasini verdiklerinden bahsetmis ve bu gorislerine itirazda bulunmamistir. Dolayisiyla Es'ari'nin de



farkll diistinmedidi bu tavrindan anlasiimaktadir. [15] Ayrica Es'ari'ye gore akil bir araz oldudu icin akla ilim
manasini vermek daha anlamlidir. Bakillani’ye gore ise akil; vaciplerin vacip, muhallerin muhal, miimkdnlerin
mimkiin oldugunun ve zaruriyyatin bilgisidir. Dolayisiyla Es'ari gibi akli ilimle 6zdeslestirmistir. [16] Gazzali'nin
akil konusundaki goriislerine baktigimizda ise akl dort gruba ayirdigini gérmekteyiz. Bunlar; garizi akil, zaruri
bilgiler, tecriibi bilgiler ve miistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi bu anlamlardan da anlasilacadi lzere
kendisi, Haris el-Muhasibi’den ve Ragib el- isfahani’den etkilenmistir. Garizi akil, insani hayvandan ayiran
ozelliktir. Aklin bu tiird bir eksiklik bulunmadigi miiddetce her insanda vardir. Bu akli elde etmek icin bir caba
sarf etmeye gerek yoktur. Aklin ikinci tiirli olan zarurf bilgiler ise; miimkiinlerin mimkiin, muhallerin muhal
oldugunun farkina varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri bilgilerdir. Ikinin birden biiyiik olmasi, bir kisinin
iki ayri mekanda ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi tiirline girmektedir. Tecriibi akil ise isminden de
anlasilacad lzere elde edilen tecriibelerle gelisen bir akildir. Dordiinci akil olan miistefad akla gelince Gazzali
aklin bu tirtnl soyle tanimlamigtir: “Akil dyle bir kuvvet haline gelir ki kisi o kuvvetle artik islerin neticelerini
bilir ve gegici lezzetlere siiriikleyen sehvetleri yok edip ortadan kaldirir.” Bu tanimdan da anlasilacadi izere
Gazzali akh basiret nuru olarak tanimlamistir ve iman ile dzdeslestirmistir. Iman etmeyenleri ise akilsiz olarak
nitelemistir. Vahyin Tanimi Sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka edilen sey
anlamlarina gelmekle beraber, yazili sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri agisindan vahyin
gizli ve siiratli olmak uizere iki temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani vahye, siirekli
isaret anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi sdylenmektedir. Terim
anlami ise; Allah’in bir emrini, bir hiikmuni veya bir bilgiyi elcisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur'an'a
baktigimizda vahyin dort tiirlinden bahsedildigini goriiriiz. Bunlar niibiivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve
gizlilik vahyidir. Nibilvvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi drnek verilebilir.
Isaret vahyine érnek ise Hz. Zekeriya'nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen érnek
Allahin bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin drnegi ise cinlerin ve seytanlarin
birbirlerine fisiidamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime
karsilik gelen vahiy tiridir. Bu vahiy tiriinin nasil geldigine dair farkli gérisler bulunmaktadir. Sra sGresinin
51. ayetinde Allah séyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini
vahyedecek bir elci gdndermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin (¢ sekilde geldigi anlasiimaktadir.
Dogrudan Vahiy: Bu tir vahiyde Allah arac kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde
olan veya kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu soylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin
aldigi vahiy bu tiire 6rnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde
arkasindan olan vahiyde sesin bulunmasi oldugu séylenmektedir. Matiiridi bu konuda soyle séylemektedir:
“Yiice Allah Musa'ya keldamini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile
ise Allah™ in kelamini adacta yarattigini sdylemektedir. Es'ari ise bu sdziinden dolayr Mu'tezile'yi elestirmekte ve
bu durumda Allah’in melek araciligiyla vahyettigi peygamberlere daha gok ikramda bulundugunu
soylemektedir. [21] Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tiiridir. Kuran vahyi, lafiz
ve mana yoniinden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiiyle Allah’a ait oldugunu
soylerken kimileri mananin Allaha ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu séylemistir. Bazilar ise
mana Allah’indir lafiz Cebrail'indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim galismamizin kapsamini
asacad icin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i stinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoninden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegiz. [22]
Kur'dn'da Akil-Vahiy Iliskisi Kur'dnd’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gecmis zaman
vezninde olmak Uizere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbdir,
tezekkdir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gecmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde disiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an‘a bakildiginda Allah‘in aklini kullanan, diisiinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tiir
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu



beraberinde getiren akildir. Mesmi akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildidi akil
turtdar. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya gikar. Kur'an‘da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm({ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi Gizere Kur'én aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu séylemigtir. [24] Kur'dn'da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulasmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy liskisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam
disiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde Gc farkl tutumla karsilasildigini séylemek miimkiinddr. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyleyenlerin
tutumudur. Eb(i Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandinlabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale
etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugtincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal gercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirlidir.
Aklin yetmedidi yerde nakil devreye girer. [26] Bu goriislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristir. Clinkii keldam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya ¢ikan Selefiyye ekold, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldlr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
keldamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz dedildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdlilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétli kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbér, “Her akil



sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren glizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yliriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allah’in, babalari miisrik oldugu igin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipcilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an'a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi goriilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin
cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra toévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’'in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriildigu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kissim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildi§i tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Ciiveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin



nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligand, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayislyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadidi igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik lictinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de mimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimki{nligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu tgli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Esarilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Akhin salt yaptirim
giicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.



Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kotii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde glzel, cirkin, kotl kavramlar
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degdil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisii vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Uctincii anlam olan basiret ise kisiyi diinya ve ahirette faydali seylere yénelten akildir. Bu akil tiirii Allah’in bir
lGtfudur. Basiret beraberinde marifeti de getirir. Basiret sahibi ahirette sevaba nail olmak ve cezadan



kurtulmak icin Allaht yiiceltmek gerektigini, O'nun verdigi nimetlerin kiymetini, verecedi ceza ve miikafatin
blytkligini bilmelidir. Bunlar bilip de Allah’a geregi gibi saygi duyan ve sevaplara mazhar olan bir kimse
Allahtan anlayis ve kavrayis ister. Bu sebeple aklin basiret tiir Allah’in bir lGtfudur. [7] Muhasibi, aklin bu
tanimi tizerinden Mi’'minleri akilli, iman etmeyenleri ise gayr-1 akil oarak tanimlar. Bu goériisiine delil olarak ise
Kur'dan'da gecen su ayetleri siralar: “Onlarin kalpleri vardir onlarla diisinmezler.” (Hacc-22), “Biz onlara
kulaklar, gézler, fuadlar vermistik. Onlarin kulaklari, gozleri ve fuadlari onlara higbir sey kazandirmadi gilinka
onlar Allah" inkar ediyorlardi.” (Ahkaf-26) [8]

Isfahani, bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvveye ve bu kuvve ile kazanilan bilgiye akil demektedir. Bu
tanimlamasini Hz. Ali'nin s6zli ile destekler. Hz. Ali, “"Goérdim akli ki ikidir; tabiatta olan ve duyulan. Duyulan
fayda vermez yoksa eger tabiatta. Nitekim glines de fayda vermez, goziin de 1sida kapaliysa.” Tabiatta olan
akla delil, “Yiice Allah akildan daha kerim, degerli bir sey yaratmadi.” rivayetidir. [9] ikinci akla delil ise, “Hig
kimse, kendisini hidayet yoluna gétiirecek ve ifrattan da geri gevirecek bir akildan daha faziletli bir sey
kazanmamistir.” rivayetidir. Nitekim akilsizliktan dolay yikimlGlagin kaldinldigr her yerde birinci akil kastedilir.
Isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria kitabinda ise akli; garizi akil ve miistefad akil olmak tizere ikiye ayirir.
Garizi akil, yeti olan akildir. Bu aklin gocuktaki durumu, hurmanin kiiglik gekirdekteki durumu gibidir. Mistefad
akil ise, potansiyel héalinde bulunan aklin olgunlasmasiyla ortaya cikar. Mustef’ad akil da kendi icinde iki kisma
ayrilir: Birincisi; insan olgunlastikca, biiylidiikge kisinin iradesi disinda gelisir, nerede ve kimden kazanildig
bilinmez. Digeri ise kisinin kendi iradesi ve cabasiyla kazandi§i akildir. [10] Bu akil kazanilarak elde edilir.
Mikteseb akil olarak isimlendirilir. Garizi aklin kisi igin 6nemi g6zlin, beden igin 6nemi gibidir. Miistefad akil ise
1sik konumundadir. Zira 1s1gin olmadidi bir ortamda g6z sadlam olsa dahi gérme faaliyeti gerceklesmez. Basiret
olmadiginda da akletme islemi gerceklesmez. Allah’in buyurdugu gibi, “Allah’in kendisi icin nur yaratmadig
kimse igin nur olamaz.” (Nur-40) Mikteseb akil da iki turlidir; dinyevi tecriibeler ve ildhi marifettir. Bu ikisi
birbirine ters gibi goriindr, birini elde etmeye calisirken digerinden uzaklasilir fakat asil akil sahibi olan ikisinin
arasindaki dengeyi saglayabilen ve tahkik ile tasdiki bir araya getirebilen kisidir. Zira Isfahani imani, aklin ve
amelin 6z{ olarak tanimlar. Dolayisiyla aklin asil gérevi iman etmektir. Isfahani, Mekarimi’s-Seri’a eserinde
Allahin insanlara dogru yolu gostermek icin gorevlendirdidi iki elcisinin oldugundan bahseder. Bunlardan biri,
batindan gelen elgisi akil iken digeri zahirden gelen elgisi peygamberlerdir. [11] Vasil b. Ata'ya gore akil,
hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'a gore; insani 6teki varliklardan ayiran zorunlu
bilgiler ve nazari bilgilerin 6grenilmesine yarayan kuvvedir. Mu'tezile'ye baktigimizda akli araz olarak
gorduklerini sbyleyebiliriz. Cahiz ise, insandaki anlama giiciine ve kisinin kendisini zarardan koruma gticline
akil der. Ciibbat'ye gore akil, kétii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir. Dolayisiyla aklin bilgilerin
iktisabini saglayan kuvve olmasini kabul etmemistir. Kadi Abdulcebbara gore ise akil, insanin diisinmesini ve
yaptid fiillerden mikellef tutulmasini saglayan bilgilerdir. Kadi da kuvve olan akl kabul etmemistir. Maturidi'ye
gore akil, fitratta bulunan niteliktir. Birlesebilenleri birlestiren, ayrilmasi gerekenleri de ayiran anlamina
gelmektedir. [12] Maverdi'nin akil ile ilgili gérislerini Edebii’d-Diinya Ve'd-Din eserinden 6greniyoruz. Bu
eserinde Maverdi dncelikle aklin tiim iyiliklerin kaynadi oldugunu sdylemektedir. ibn Abbas'tan rivayet edilen,
“Her seyin bir diredi ve dayanadi vardir. Kisinin amelinin direk ve dayanadi da akildir.” hadisi ile Miilk s(resi 10.
ayetindeki, “Biz isitir veya akleder olsaydik...su azgin atese atilanlar arasinda bulunmazdik.” ifadelerini delil
gostererek aklin dinin de temeli oldugunu séylemektedir. [13] Aklin 6neminden bahsettikten sonra akla akil
denilmesinin deve bukadisina benzetilmesinden kaynaklandigini séylemis ve akli; tabii akil ile kesbi akil olmak
tzere ikiye ayirmigtir. Tabii akil, bes duyuya ihtiyac olmadan dogrudan dogruya bilinen zaruri bilgilerden
olusmaktadir. Aklin bu ttirti saglikli olan tiim insanlarda bulunur ve insani hayvanlardan ayiran seydir. Kesbi
akil ise tabii aklin sonucudur. Kesbi akil; bilginin nihayetinden, saglikli idareden ve isabetli fikirden
olusmaktadir. Aklin bu ttirtintin bir sinirt yoktur, kullanildikca gelisir ihmal edildiginde ise geriler. Kesbi aklin
gelismesi iki sekilde olur: nefsin veya sehvetin bir engeli olmadigi miiddetge akl ¢ok kullanmak yoluyla gelisir.
Bu sebepledir ki yash insanlar fazla tecriibe ve aligkanlik sahibi olduklari icin olgun fikirlere sahiptirler. Kesbi
aklin gelismesinin bir diger sebebi ise; genglik zekasidir. Tecriibenin yodun olmadidi dénemde parlak zeka ve
guizel anlayis sahibinin tabii aklini kullanmasi ile de kesbi akli gelisim gosterir. Maverdi ayrica aklin cevher



oldugunu sdyleyenlere itiraz ederek aklin araz oldugunu soylemistir. [14] E’sari ise Makalat'inda aklin
tanimlariyla ilgili Mu'tezile'nin gorislerine yer vermektedir. Onlarin akla ilim manasini verdiklerinden bahsetmis
ve bu gorislerine itirazda bulunmamistir. Dolayisiyla Es'ari’nin de farkli diistinmedidi bu tavrindan
anlasiimaktadir. [15] Ayrica Es'ari’'ye gore akil bir araz oldudu icin akla ilim manasini vermek daha anlamlidir.
Bakillani'ye gore ise akil; vaciplerin vacip, muhallerin muhal, mimkiinlerin mimkin oldugunun ve zaruriyyatin
bilgisidir. Dolayisiyla Es'ari gibi akli ilimle 6zdeslestirmistir. [16] Gazzali'nin akil konusundaki goriislerine
baktigimizda ise akli dort gruba ayirdiini gérmekteyiz. Bunlar; garizi akil, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve
mistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi bu anlamlardan da anlasilacad tizere kendisi, Haris
el-Muhésibiden ve Ragib el- isfahani’den etkilenmistir. Garizi akil, insani hayvandan ayiran dzelliktir. Aklin bu
turd bir eksiklik bulunmadigi miiddetge her insanda vardir. Bu akli elde etmek igin bir caba sarf etmeye gerek
yoktur. Aklin ikinci tiirii olan zarurf bilgiler ise; mimkinlerin miimkiin, muhallerin muhal oldugunun farkina
varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri bilgilerdir. Ikinin birden biiyiik olmasi, bir kisinin iki ayr mekanda
ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi tiiriine girmektedir. Tecriibi akil ise isminden de anlasilacadi Gizere
elde edilen tecriibelerle gelisen bir akildir. Dérdiincl akil olan mistefad akla gelince Gazzali aklin bu tirini
soyle tanimlamistir: “Akil dyle bir kuvvet haline gelir ki kisi o kuvvetle artik islerin neticelerini bilir ve gecici
lezzetlere siirlikleyen sehvetleri yok edip ortadan kaldirir.” Bu tanimdan da anlasilacadi (izere Gazzali akli
basiret nuru olarak tanimlamistir ve iman ile 6zdeslestirmistir. Iman etmeyenleri ise akilsiz olarak nitelemistir.
Vahyin Tanimi Sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli séz, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina
gelmekle beraber, yazili sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri agisindan vahyin gizli ve
siiratli olmak Uizere iki temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani vahye, siirekli isaret
anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi sdylenmektedir. Terim anlami
ise; Allah’in bir emrini, bir hiikmiinii veya bir bilgiyi elgisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kuran‘a baktigimizda
vahyin dort tiriinden bahsedildigini goriiriiz. Bunlar niiblivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik
vahyidir. Niibiivvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi érnek verilebilir. Isaret
vahyine 6rnek ise Hz. Zekeriya'nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen drnek Allah’in
bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin érnegi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine
fisildamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen
vahiy trtdir. Bu vahiy tirtintin nasil geldigine dair farkl gorisler bulunmaktadir. S(ra s(iresinin 51. ayetinde
Allah soyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek
bir elgi gondermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin (g sekilde geldigi anlagilmaktadir. Dogrudan
Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi dlimler bunun riiya seklinde olan veya
kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu sdylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy
bu tiire 6rnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan
vahiyde sesin bulunmasi oldugu soylenmektedir. Matiiridi bu konuda soyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya
kelamini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah ™ In
keldamini adacta yarattigini sdylemektedir. Esari ise bu soziinden dolayl Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu
durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha cok ikramda bulundugunu soylemektedir.
[21] Elgi Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tirtdir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana
yoniinden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah’a ait oldugunu soylerken
kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu sdylemistir. Bazilari ise mana
Allahindir lafiz Cebrail‘indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacagi
igin biz bu tartismalara girmeyecegdiz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i siinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoniinden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegdiz. [22]
Kur'an'da Akil-Vahiy lliskisi Kur’dnd'a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman
vezninde olmak lzere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkdr, tedebbiir,
tezekkiir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde diisiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'dana bakildiginda Allah’in aklini kullanan, disiinen,



arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda 6viilme ve yerilme agisindan iki tir
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb{ ve mesm( akildir. Matb{ akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiiri insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu
beraberinde getiren akildir. Mesm( akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildig akil
tiridir. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya gikar. Kur'an'da Allah’in kafirleri kullanmadidi icin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm{ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacagi Gizere Kur’an aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu sdylemistir. [24] Kur'an’da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yapti§i sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulagsmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy ligkisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam
disiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde (g farkl tutumla karsilagildigini séylemek miimkiinddir. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul edilemeyecedini sdyleyenlerin
tutumudur. Eb{l Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gére akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina midahale
etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugiincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gére akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirhdir.
Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer. [26] Bu gorislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristiir. Clinkii kelam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonli ferahlatmak ve yakini olarak glivene ulagabilmek igin kitap ve siinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkér etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya cikan Selefiyye ekol, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmayi siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an’daki miitesabihat {izerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlar konusunda konugmayi hos karsilamayan bir ekoldir. Fakat Miitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tizere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu séylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak {izere Kuran'in akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akii deliller ise kesinlik ifade eder”
goruslerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallar koyup sonra da bu kurallari
Allah’in ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk donem selefinde aklin hic deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer agilsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi halé sakincal bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile'de
Akil-Vahiy Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, stinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile’nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz dedildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’i akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdulcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve kot kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine stikretmek, aklin kot gérdigu seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gonderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin immetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu‘tezile, naslari anlamada da akli



kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah’in sifatlari,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslar akilla nasil yorumladiklarina érnektir. Mu'tezile’'ye gére ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla giizel ve girkinin kaynadi seriat degdil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil
sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zullim gibi agik olan kétiliiklerin gogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yirtitmeden, akil ylritme ise dogrudan akildan gikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i anil-minker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay ydntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mi'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va’d ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, babalar misrik oldugu icin cocuklara azap etmesinin ¢aiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu soyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zullim
oldugunu, Allahin ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici dediliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar cocuktan kalem kaldirilmistir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'dan'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecedini sdylemistir. Siinnetin ferinin aciklamasini ise
Kur'ana akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini soylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi gorilmektedir. Zira Eb( Hanife’ye “Mi’min zina edince basindan gémlegdinin
gikarildigi gibi imani da cikarilir sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
gorusi sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an‘a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Gortilduigu Gzere Eb( Hanife stipheli gordiigu rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer acisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyag duymayacak sekilde agik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikkiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gdre asll ve ferin yeri degismektedir. Uciinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve 1slahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Esarilerde Akil-Vahiy liskisi Aklin degeri
konusunda Es’ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-Ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken istihsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’ye gore dini konularda séz sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektigi, zulmin kéti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari’nin
Allah"l bilmek noktasinda akla bictigi rolli, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindiir. Orada style
demektedir: “Insanlar; ilkin lemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; lglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elcisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inan¢ konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es‘ari'nin bu yazisindan da anlagildidi lizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kissmda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
Tyiyi-kétilyl belirleyen Allah'tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. imam
Es'ari'den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi gorilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Ciliveyni ve ondan sonra gelenlerde



ise Mu'tezile’den aldiklar devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorllmektedir. [43] Es'ari kelaminin gelisiminde biiylk etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser’i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdlkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden dlemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimkinlagind, Allah’in kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhgina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser't agidan bununla mikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik liglinde
yasayan bir kisi de seriat olmadid igin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
tc farkl alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin
sonradan var olusundan Allaht bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériindiyorsa iki miimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimki{inligd, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ril'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi’'nin ortaya koydudu bu (cli siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldamcilarin da
kullanmaya basladigi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine gelistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi'ye goére marifetullah igin akil ylriitmek vacipken
peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in bir lGtfudur. [49] Es‘arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple alemin hudusu, Allah’in varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Clinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir dongti meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari (izerinde olan delaletleri
cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyac duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklari takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin dneminin bir kez daha géstermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0lguisu, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Matiiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha cok Mu'tezile’ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gegerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlii faktorlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
giicl olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden 6nce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris icerisinde olduklarini
goririiz. Hisilin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kétlyl bilmesine ragmen tek tek



olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Matiiridi’'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] ilahi hiikiimle
bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir.
Mu'tezile'ye gore akil tek basina glizeli girkini kavrayabiliyorken Mattridiler higbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan, kéttiyle cirkini de yasaklayan
konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kéti olani girkin ve kotd, glizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel, cirkin, kdtli kavramlar
bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- girkin diye vasiflandirmayi
saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisinme yoluyla. Dolayisiyla Matiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sdresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kosmak
akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitlin insanlar icin ve miiminler igin olmak {izere ikiye
ayriimaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lctist vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lclidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik IGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lizere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Isfahani, bilgiyi kabul etmeye hazir olan kuvveye ve bu kuvve ile kazanilan bilgiye akil demektedir. Bu
tanimlamasini Hz. Ali'nin s6zli ile destekler. Hz. Ali, “"Goérdim akli ki ikidir; tabiatta olan ve duyulan. Duyulan
fayda vermez yoksa eger tabiatta. Nitekim glines de fayda vermez, goziin de 1sida kapaliysa.” Tabiatta olan
akla delil, “Yiice Allah akildan daha kerim, degerli bir sey yaratmadi.” rivayetidir. [9] ikinci akla delil ise, “Hig
kimse, kendisini hidayet yoluna gétiirecek ve ifrattan da geri gevirecek bir akildan daha faziletli bir sey
kazanmamistir.” rivayetidir. Nitekim akilsizliktan dolay yikimlGlagin kaldinldigr her yerde birinci akil kastedilir.
Isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria kitabinda ise akli; garizi akil ve miistefad akil olmak tizere ikiye ayirir.
Garizi akil, yeti olan akildir. Bu aklin gocuktaki durumu, hurmanin kiiglik gekirdekteki durumu gibidir. Mistefad
akil ise, potansiyel héalinde bulunan aklin olgunlasmasiyla ortaya cikar. Mustef'ad akil da kendi icinde iki kisma
ayrilir: Birincisi; insan olgunlastikca, biiylidiikge kisinin iradesi disinda gelisir, nerede ve kimden kazanildig
bilinmez. Digeri ise kisinin kendi iradesi ve cabasiyla kazandi§i akildir. [10] Bu akil kazanilarak elde edilir.
Mikteseb akil olarak isimlendirilir. Garizi aklin kisi igin 6nemi g6zlin, beden igin 6nemi gibidir. Miistefad akil ise
1sik konumundadir. Zira 1s1gin olmadidi bir ortamda g6z saglam olsa dahi gérme faaliyeti gerceklesmez. Basiret
olmadiginda da akletme islemi gerceklesmez. Allah’in buyurdudu gibi, “Allah’in kendisi icin nur yaratmadig
kimse igin nur olamaz.” (Nur-40) Mikteseb akil da iki tirlidir; dinyevi tecriibeler ve ildhi marifettir. Bu ikisi
birbirine ters gibi goriindr, birini elde etmeye calisirken digerinden uzaklasilir fakat asil akil sahibi olan ikisinin
arasindaki dengeyi saglayabilen ve tahkik ile tasdiki bir araya getirebilen kisidir. Zira Isfahani imani, aklin ve
amelin 6z{ olarak tanimlar. Dolayisiyla aklin asil gérevi iman etmektir. Isfahani, Mekarimi’s-Seri’a eserinde
Allahin insanlara dogru yolu gostermek icin gérevlendirdidi iki elcisinin oldugundan bahseder. Bunlardan biri,
batindan gelen elgisi akil iken dideri zahirden gelen elgisi peygamberlerdir. [11]

Vasil b. Atd'ya gore akil, hakikatin bilinmesini saglayan kaynaktir. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf'a gore; insani Gteki
varliklardan ayiran zorunlu bilgiler ve nazari bilgilerin 6grenilmesine yarayan kuvvedir. Mu'tezile'ye
baktigimizda akl araz olarak gordiiklerini syleyebiliriz. Cahiz ise, insandaki anlama giiciine ve kisinin kendisini
zarardan koruma gticline akil der. Clibbai’ye gore akil, kéti seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgidir.
Dolayistyla aklin bilgilerin iktisabini saglayan kuvve olmasini kabul etmemistir. Kadi Abdulcebbar’a gére ise akil,
insanin distinmesini ve yaptidi fiillerden mikellef tutulmasini saglayan bilgilerdir. Kadi da kuvve olan akli kabul
etmemigtir.

Maturidi'ye gore akil, fitratta bulunan niteliktir. Birlesebilenleri birlestiren, ayrilmasi gerekenleri de ayiran
anlamina gelmektedir. [12]

Maverdi'nin akil ile ilgili gérislerini Edebli’d-Diinya Ve'd-Din eserinden 6greniyoruz. Bu eserinde Maverdi
oncelikle aklin tim iyiliklerin kaynadi oldugunu sdylemektedir. ibn Abbas'tan rivayet edilen, “Her seyin bir
diredi ve dayanadi vardir. Kisinin amelinin direk ve dayanadi da akildir.” hadisi ile Miilk s{iresi 10. ayetindeki,
“Biz igitir veya akleder olsaydik...su azgin atese atilanlar arasinda bulunmazdik.” ifadelerini delil géstererek
aklin dinin de temeli oldugunu stylemektedir. [13] Aklin 6neminden bahsettikten sonra akla akil denilmesinin
deve bukadisina benzetilmesinden kaynaklandigini séylemis ve akli; tabii akil ile kesbi akil olmak lizere ikiye
ayirmistir. Tabii akil, bes duyuya ihtiyag olmadan dogrudan dogruya bilinen zaruri bilgilerden olusmaktadir.
AKlin bu tlirti saglikl olan tiim insanlarda bulunur ve insani hayvanlardan ayiran seydir. Kesbi akil ise tabii aklin
sonucudur. Kesbi akil; bilginin nihayetinden, saglikl idareden ve isabetli fikirden olusmaktadir. Aklin bu
turtnun bir sinin yoktur, kullanildikga gelisir ihmal edildidinde ise geriler. Kesbi aklin gelismesi iki sekilde olur:
nefsin veya sehvetin bir engeli olmadi§i miiddetge akli gok kullanmak yoluyla gelisir. Bu sebepledir ki yasli
insanlar fazla tecriibe ve aliskanlik sahibi olduklari igin olgun fikirlere sahiptirler. Kesbi aklin gelismesinin bir
diger sebebi ise; genclik zekasidir. Tecriibenin yogun olmadigi donemde parlak zeka ve giizel anlayis sahibinin
tabii aklini kullanmasi ile de kesbi akli gelisim gdsterir. Maverdi ayrica aklin cevher oldugunu s6yleyenlere itiraz
ederek aklin araz oldugunu soylemistir. [14] E'sari ise Makalat'inda aklin tanimlaryla ilgili Mu'tezile'nin
goruslerine yer vermektedir. Onlarin akla ilim manasini verdiklerinden bahsetmis ve bu gérislerine itirazda



bulunmamistir. Dolayisiyla Es'ari’nin de farkl diisiinmedidi bu tavrindan anlasilmaktadir. [15] Ayrica Es'ari’ye
gore akil bir araz oldugu icin akla ilim manasini vermek daha anlamlidir. Bakillani’ye gére ise akil; vaciplerin
vacip, muhallerin muhal, miimkiinlerin mimkin oldugunun ve zaruriyyatin bilgisidir. Dolayisiyla Es’ari gibi akli
ilimle 6zdeglestirmistir. [16] Gazzali'nin akil konusundaki gorislerine baktigimizda ise akli dort gruba ayirdigini
gormekteyiz. Bunlar; garizi akil, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve mistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi
bu anlamlardan da anlasilacadi iizere kendisi, Haris el-Muhasibi'den ve Ragib el- isfahani’den etkilenmigtir.
Garizi akil, insani hayvandan ayiran 6zelliktir. Aklin bu tiir( bir eksiklik bulunmadigi miiddetce her insanda
vardir. Bu akli elde etmek igin bir caba sarf etmeye gerek yoktur. Aklin ikinci tlri olan zaruri bilgiler ise;
mimkinlerin mimkin, muhallerin muhal oldugunun farkina varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri
bilgilerdir. Ikinin birden biiyiik olmasi, bir kiginin iki ayri mekanda ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi
tiriine girmektedir. Tecriibi akil ise isminden de anlasilacadi lizere elde edilen tecriibelerle gelisen bir akildir.
Dordiincl akil olan mustefad akla gelince Gazzali aklin bu tiiriini séyle tanimlamigtir: “Akil Gyle bir kuvvet
haline gelir ki kisi o kuvvetle artik islerin neticelerini bilir ve gecici lezzetlere siiriikleyen sehvetleri yok edip
ortadan kaldirir.” Bu tanimdan da anlasilacadi lizere Gazzali akli basiret nuru olarak tanimlamistir ve iman ile
dzdeslestirmistir. Iman etmeyenleri ise akilsiz olarak nitelemistir. Vahyin Tanimi Sézliikte; isaret, yazma,
risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina gelmekle beraber, yazili sey, kitap ve yaz
anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri acisindan vahyin gizli ve siiratli olmak tizere iki temel 6zelligi
bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-isfehani vahye, siirekli isaret anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli
olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi sylenmektedir. Terim anlami ise; Allah’in bir emrini, bir hikmina
veya bir bilgiyi elcisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur'an'a baktigimizda vahyin dort tiiriinden bahsedildigini
goruriz. Bunlar niibivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyidir. Nibivvet vahyine, Allah’in
peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi érnek verilebilir. Isaret vahyine érnek ise Hz. Zekeriya’nin
kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. Ilham vahyine verilen 6rnek Allah’in bal arisina, Hz. Musa’nin annesine
vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin 6rnedi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine fisildamasidir. Fakat bizim
konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen vahiy tiiriidir. Bu vahiy
turinin nasil geldigine dair farkh goriisler bulunmaktadir. Slira sQresinin 51. ayetinde Allah séyle buyurur:
“Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek bir elci gdndermesinin
disinda konusmaz.” Bu dyetten vahyin (g sekilde geldigi anlagiimaktadir. Dogrudan Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah
aracl kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya kalbe direkt ilham edilen
vahiy oldugunu sdylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy bu tiire érnektir. Perde
arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan vahiyde sesin
bulunmasi oldugu s6ylenmektedir. Matiiridi bu konuda soéyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa‘ya kelamini onun
diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ in kelamini agagta
yarattigini séylemektedir. Es'ari ise bu s6zlinden dolay1 Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu durumda Allah’in melek
araciigiyla vahyettigi peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu sdylemektedir. [21] Elci Gondererek
Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tiridir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana yéniinden bazi tartismalara
sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah’a ait oldugunu soylerken kimileri mananin Allaha ait
oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu sdylemistir. Bazilari ise mana Allah‘indir lafiz Cebrail‘indir
demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacadi igin biz bu tartismalara
girmeyecediz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i siinnet’in hepsinin lafiz ve mana yoniinden vahyin tamamiyla
Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegiz. [22] Kur'dn'da Akil-Vahiy Iliskisi
Kur'and‘a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman vezninde olmak tizere kirk
dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, liibb, hicr, kalb, tefekkir, tedebbiir, tezekkiir, nazar gibi aklin anlam
alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde “diisinmiyor musunuz, akletmiyor
musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde diisiinme, tefekkiir etme emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik
edilmektedir. Kur'an’a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, distinen, arastiran, bilen kullar istedigi
gorilmektedir. Ayrica Kur'an'a bakildiginda 6viilme ve yerilme agisindan iki tiir akildan bahsedildigi de
sOylenebilir. Bu akillar: matb(i ve mesm( akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi akil da diyebilecegimiz



bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiriidar. Sorumlulugu beraberinde getiren akildir.
Mesm( akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendiriimelerinin de yapildidi akil tiirlidir. Matbu aklin gelistirilmesi
sonucu ortaya cikar. Kur'an’da Allah’in kafirleri kullanmadidi icin yerdigi akil mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu
akil yerine mesm{ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis
olmasindan da anlasilacadi iizere Kuran aklin mahiyetinden ziyade aklin islevselligi (izerinde durmustur. Oyle ki
Allah yery(lziindeki varliklarin en kétiistiniin aklini kullanmayanlar oldugunu sdylemistir. [24] Kur'an’da aklin
itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yapti§i sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda tevhide
ulasmasi giizel bir drneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy Iliskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu
Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi
dendidinde Gg farkl tutumla karsilasildigini séylemek mimkinddr. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve
vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul edilemeyecegini séyleyenlerin tutumudur. Eb( Bekir Razi bu
goriisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil hicbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde
edilebilecek bir ilimdir. Uglincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer.
[26] Bu gorislerden keldama en uygun olan akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goristir.
Clnki kelam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz.
Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok
saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, génli
ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek igin kitap ve slinnette geldigi kadariyla akl kullanmanin
degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye’de Akil-Vahiy Iliskisi Hicri 3. yy'da ortaya ¢ikan
Selefiyye ekolii, naslar oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle itikadi konularda akl
kullanmay: siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an‘daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel konularinda, Allah’in
sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldir. Fakat Miitekaddimin Selefiyye ile Miiteahhirin
Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi {izere itikadi
meselelerde nakli delilleri esas almig ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu
sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak tizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu
yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de keléamcilarin ve
felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklar akli delillere itibar etmemislerdir. [28] Ornegin ibn
Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder” gorislerinden
dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallar koyup sonra da bu kurallari Allah’in ayetlerine
tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina
bakildiginda, ilk donem selefinde aklin hic deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer
acilsa dahi itikadi alanlarda akh kullanmayi halé sakincali bulduklari gériilmektedir. Mu'tezile’de Akil-Vahiy
Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi
O6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’t bilme konusunda akil asil, kitap, slinnet ve icma ise fer kabul
edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz
dedildir. Mu'tezile igin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gosterip
de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu
sebepledir ki Mu'tezile'de fetret donemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdiilcebbar
su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak
bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kétl kabul
ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek, nimetlerine siikretmek,
aklin koti gordugi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler
gonderdi” ifadesi, zaman acisindan sonraki bir donemi ifade ettigi icin Gimmetin birligi, peygamberler
gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akli kullanmustir,
akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii'yetullah, halku'l-Kur‘an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri
gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile’ye gore ahlakin kaynadi da



akildir. Dolayisiyla giizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli
olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi agik olan kétiiliiklerin godunu ve yine &vgiiyili gerektiren
guzellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden,
bilgi akil ylritmeden, akil ylriitme ise dogrudan akildan gikmaktadir. Béylece akil bitiin ahlaki hayatin
dizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir.
Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sylemek akilla bilinebilirken Mii’minlerden
iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes
esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. Kadi
Abdiilcebbar, Allah’in, babalart misrik oldugu icin cocuklara azap etmesinin caiz olmadigini sdyler. Bu konuda
hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu, Allah’in ise
zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak géstermektedir. Nakli delil
olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikge azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir
rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar cocuktan kalem kaldirilmistir.” hadisini sunmustur. [38]
Mu'tezile’nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an'da oldugu gibi asl
ve ferin stinnette de olabilecedini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'ana akil ve icma asillarina
dondirerek yapmak gerektigini soylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goriis belirttigi
gorilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “Mi'min zina edince basindan gémleginin cikarildigi gibi imani da cikarilir
sonra tdvbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisii sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah'in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur‘an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goriildigu tizere
Eb( Hanife siipheli gérdiigi rivayetleri Kurana arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile
asil fer agisindan dini meseleleri {ic kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve lafzi karineye ihtiyac
duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hikkiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger
ibadetler, sevap ve cezanin dlgiisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. Ikinci
kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin
yeri degismektedir. Uclinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet,
peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu
durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Esarilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin dederi konusunda Es’ariligin
ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Mu‘tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldigi el-Ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istinsan adl
eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i
hadis zihniyetine yakin oldugu goriilmekteyken Istihsan adll eserinde akla daha genis alan tanididi
gorilmektedir. Es'ari’ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene
sukretmek gerektidi, zulmiin kotii oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari’'nin Allah’t bilmek
noktasinda akla bictigi rolii, “Sinir Ehline Yaz1” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir:
“Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci
asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; lglincli asamada Hz. Muhammed'in gergekten
O’nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara
uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara
itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir.
Fakat o kisimda da akil kendi bagina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6§renmistir.
[42] Yine Es'ari’'ye gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah'tir.
Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde
akil-nakil dengesinin zaman zaman degdisiklik gosterdigi gériilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda
bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile’den aldiklari devir
nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha adir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es'ari kelaminin
gelisiminde biiyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iligkisini su sdzlerle agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen



bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille
bilinir. Ser'i delille degil de akli delille bilinene gelince o dlemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti,
ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildigi Gzere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore
degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden dlemin hadis oldugunu, yaraticinin
birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinligiind, Allah’in kullarini
diledigi seyle miikellef tutacagini ispatlayabilecegini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari
aklin tesbit edemeyecegini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica
sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden énce olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona
gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhgina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit
denilir fakat ser agidan bununla miikellef bulunmadidi igin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi
cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik clinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da
cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise
akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas
oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldudu g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin
dogrulugunu ispatlama alanidir. Clinki nakli nakille ispatlama c¢abasina girildiginde kisir déngliden baska bir
sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak igin éncelikle 4lemin sonradan var olusundan Allah’t bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériiniyorsa iki
miimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; miimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu (gl
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldamcilarin da kullanmaya basladigi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine gelistigi zamanlarda akl tercih etmek gerekmektedir. Glink(
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akli reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah igin akil ylriitmek vacipken peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in
bir lutfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler gdndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Ciinki vahiy ile ispatlanmaya calisilirsa kisir dongli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser’
naslarin manalari lizerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyac duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklan takdirde kisiyi tesbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
O6neminin bir kez daha gdstermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglst, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha cok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gormemektedirler. Matiiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Mattridilerde aklin
bir sinin vardir. Ve insan akli arzu, dirti, aliskanlk, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktorlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim giicii olmadidi igin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hikiimlerin gogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goriis
icerisinde olduklarini goriiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitiin olarak iyiyi ve kétiyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Matiiridi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu



ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina giizeli cirkini kavrayabiliyorken Matiiridiler
higbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani cirkin ve
kotd, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlegtirilmigtir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glzel, cirkin, kétd kavramlarn bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi gizel-
girkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elginin séylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayisiyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak dedil ama tefekkir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sliresinin 8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu sdylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu higbir zaman ko6tl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektidini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miiminler icin olmak lzere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercedi dedismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Maverdi'nin akil ile ilgili gérislerini Edebli’d-Diinya Ve'd-Din eserinden 6greniyoruz. Bu eserinde Maverdi
oncelikle aklin tim iyiliklerin kaynadi oldugunu sdylemektedir. ibn Abbas'tan rivayet edilen, “Her seyin bir



diregi ve dayanadi vardir. Kisinin amelinin direk ve dayanadi da akildir.” hadisi ile Miilk sresi 10. ayetindeki,
“Biz isitir veya akleder olsaydik...su azgin atese atilanlar arasinda bulunmazdik.” ifadelerini delil géstererek
aklin dinin de temeli oldugunu stylemektedir. [13] Aklin 6neminden bahsettikten sonra akla akil denilmesinin
deve bukadisina benzetilmesinden kaynaklandigini séylemis ve akli; tabii akil ile kesbi akil olmak lzere ikiye
ayirmistir. Tabii akil, bes duyuya ihtiyac olmadan dogrudan dogruya bilinen zaruri bilgilerden olusmaktadir.
Aklin bu tird saglikli olan tiim insanlarda bulunur ve insani hayvanlardan ayiran seydir. Kesbi akil ise tabii aklin
sonucudur. Kesbi akil; bilginin nihayetinden, saglikli idareden ve isabetli fikirden olusmaktadir. Aklin bu
turtnln bir sinin yoktur, kullanildikga gelisir ihmal edildiginde ise geriler. Kesbi aklin gelismesi iki sekilde olur:
nefsin veya sehvetin bir engeli olmadigi miiddetce akli cok kullanmak yoluyla gelisir. Bu sebepledir ki yasli
insanlar fazla tecriibe ve aligkanlik sahibi olduklari igin olgun fikirlere sahiptirler. Kesbi aklin gelismesinin bir
diger sebebi ise; genclik zekasidir. Tecriibenin yogun olmadigi dénemde parlak zeka ve giizel anlayis sahibinin
tabii aklini kullanmasi ile de kesbi akli gelisim gosterir. Maverdi ayrica aklin cevher oldugunu sdyleyenlere itiraz
ederek aklin araz oldugunu soylemistir. [14]

E’sari ise Makalat'inda aklin tanimlariyla ilgili Mu‘tezile’nin gorislerine yer vermektedir. Onlarin akla ilim
manasini verdiklerinden bahsetmis ve bu gorislerine itirazda bulunmamistir. Dolayisiyla Es’ari’nin de farkli
dustinmedidi bu tavrindan anlasilimaktadir. [15] Ayrica Es'ari’ye gére akil bir araz oldugu icin akla ilim manasini
vermek daha anlamlidir.

Bakillani'ye gore ise akil; vaciplerin vacip, muhallerin muhal, mimkinlerin miimkin oldugunun ve zaruriyyatin
bilgisidir. Dolayisiyla Es'ari gibi akli ilimle 6zdeslestirmistir. [16]

Gazzali'nin akil konusundaki gorislerine baktigimizda ise akh dort gruba ayirdigini gérmekteyiz. Bunlar; garizi
akil, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve mistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi bu anlamlardan da
anlasilacadi tizere kendisi, Haris el-Muhasibi’den ve Ragib el- Isfahani’den etkilenmistir. Garizi akil, insani
hayvandan ayiran ozelliktir. Aklin bu tir( bir eksiklik bulunmadigi miiddetce her insanda vardir. Bu akli elde
etmek igin bir caba sarf etmeye gerek yoktur. Aklin ikinci tiiri olan zarurf bilgiler ise; miimkinlerin mimkdin,
muhallerin muhal oldugunun farkina varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri bilgilerdir. Ikinin birden biiyiik
olmasi, bir kisinin iki ayri mekanda ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi tiirline girmektedir. Tecriibi akil
ise isminden de anlasilacadi lizere elde edilen tecriibelerle gelisen bir akildir. Dordiinci akil olan miistefad akla
gelince Gazzali aklin bu tirini soyle tanimlamigtir: “Akil dyle bir kuvvet haline gelir ki kisi o kuvvetle artik
islerin neticelerini bilir ve gegici lezzetlere siiriikleyen sehvetleri yok edip ortadan kaldinr.” Bu tanimdan da
anlagilacag tizere Gazzali akl basiret nuru olarak tanimlamistir ve iman ile dzdeslestirmistir. Iman etmeyenleri
ise akilsiz olarak nitelemistir. Vahyin Tanimi Sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka
edilen sey anlamlarina gelmekle beraber, yazili sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri
acisindan vahyin gizli ve siiratli olmak (zere iki temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani
vahye, sirekli isaret anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi
soylenmektedir. Terim anlami ise; Allah’in bir emrini, bir hikmiini veya bir bilgiyi elgisine gizlice bildirmesidir.
Nitekim Kur‘an‘a baktigimizda vahyin dort tiiriinden bahsedildigini goriirtiz. Bunlar niibiivvet vahyi, isaret
vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyidir. Niibiivvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek
vahyetmesi 6rnek verilebilir. Isaret vahyine érnek ise Hz. Zekeriya’nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir.
Ilham vahyine verilen 6rnek Allah’in bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin érnegi
ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine fisildamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in
elcileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen vahiy tiriidir. Bu vahiy tirinin nasil geldigine dair farkh gorisler
bulunmaktadir. Slra slresinin 51. ayetinde Allah séyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde
arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek bir elci gdndermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten
vahyin (g sekilde geldigi anlagiimaktadir. Dogrudan Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan
vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu sdylemislerdir.
Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy bu tiire 6rnektir. Perde arkasindan vahyetmekle
dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan vahiyde sesin bulunmasi oldugu séylenmektedir.



Matiiridi bu konuda soyle soylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya kelamini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve
sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ In kelamini adacta yarattigini séylemektedir. Esari ise
bu s6ziinden dolay! Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu durumda Allah’in melek araciligiyla vahyettigi
peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu séylemektedir. [21] Elgi Géndererek Vahyetme: Cebrail
vasitastyla gonderilen vahiy tiiriidir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana yoniinden bazi tartismalara sebep olmustur.
Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah’a ait oldugunu soylerken kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin
ise peygambere ait oldugunu soylemistir. Bazilari ise mana Allah'indir lafiz Cebrail'indir demistir. Fakat bu
konulardaki tartismalar bizim galismamizin kapsamini asacadi igin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla
ilgili Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet’in hepsinin lafiz ve mana yoniinden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu
inancinda ittifak ettiklerini séylemekle yetinecegiz. [22] Kur'dn'da Akil-Vahiy Iliskisi Kurand‘a akil kelimesi kirk
sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman vezninde olmak Uzere kirk dokuz kez fiil olarak
gegmektedir. Niiha, lGbb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbdr, tezekkiir, nazar gibi aklin anlam alanina giren
kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde “diisiinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu
sorulmakta 20 yerde diisiinme, tefekkiir etme emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'dan’a
bakildiginda Allah’in aklini kullanan, disiinen, arastiran, bilen kullar istedigi gérilmektedir. Ayrica Kur'ana
bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tir akildan bahsedildidi de sdylenebilir. Bu akillar: matb(i ve
mesm{ akildir. Matb(i akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah
tarafindan verilen akil tiridir. Sorumlulugu beraberinde getiren akildir. Mesm akil: Bi'l-fiil akil, miikteseb akil
isimlendiriimelerinin de yapildigi akil tiiridiir. Matbu aklin gelistirilmesi sonucu ortaya cikar. Kur‘an'da Allah’in
kafirleri kullanmadidi icin yerdigi akil mesm( akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm( aklin kullanmasini
istemesinden ve akilla ilgili kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi lizere Kur‘an aklin
mahiyetinden ziyade aklin islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiistiniin
aklini kullanmayanlar oldugunu séylemistir. [24] Kur’an’da aklin itikadi alanda kullaniimasina ise Hz. Ibrahim’in
yaptigi sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulasmasi glizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25]
Akil-Vahiy Iliskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine
gecmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iligkisi dendiginde (i farkli tutumla karsilagildigini
soylemek mimkindir. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul
edilemeyecegini sdyleyenlerin tutumudur. Eb(l Bekir Razi bu goriisii benimseyenlerdendir. ikinci tutum ise
imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gére akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin
alanina miidahale etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugiincii tutum ise ilk iki
tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gére akil ve vahiy birbirini destekler, akil
onemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer. [26] Bu gorislerden keldama en uygun olan
akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goriistiir. Clinki keldm ekollerine baktigimizda hepsinin
bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla gok yer
vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda
Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak glivene ulagabilmek igin
kitap ve slinnette geldigi kadariyla akh kullanmanin dederini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27]
Selefiyye’de Akil-Vahiy Iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya cikan Selefiyye ekolii, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla
anlamayi esas almis dzellikle itikadi konularda akli kullanmayi siddetle elestirmis bir ekoldir. Kur'an'daki
mitesabihat (izerinde, kader, ecel konularinda, Allah'in sifatlari konusunda konusmayi hog karsilamayan bir
ekoldir. Fakat Mitekaddimin Selefiyye ile Miteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi (izere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil
etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta ibn Teymiye
olmak tizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini
soylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere
itibar etmemislerdir. [28] Ornegin ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller
ise kesinlik ifade eder” gorislerinden dolay siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallari koyup
sonra da bu kurallari Allah’in dyetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla



Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina bakildidinda, ilk donem selefinde aklin hic deder gérmedigini miteahhirun
déneminde ise akla bir nebze yer agilsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklari
goriilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy liskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu
konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi dnem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil
asll, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’t bilmeye delil getirilirse bu
durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’i bilmede aklin asil olmasi o kadar
onemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa
karsiiginda ebedt olarak cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu‘tezile’de fetret donemindeki insanlar Allah’s
bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdiilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin
ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi.
Dolayisiyla bu donemde insanlar aklin iyi ve kotii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar
Allah’in varhdini kabul etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kotli gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis
etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler génderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade
ettigi icin Gmmetin birligi, peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32]
Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir.
Ri'yetullah, halku’l-Kur‘an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil
yorumladiklarina 6rnektir. Mu'tezile'ye gore ahlakin kaynadi da akildir. Dolayisiyla giizel ve cirkinin kaynadi
seriat dedil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulagtigi zaman zullim
gibi acik olan kétdliklerin cogunu ve yine 6vgliyl gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir.
[33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil yiiriitmeden, akil yiiritme ise dogrudan
akildan cikmaktadir. Bdylece akil biitlin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin
hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken M{’minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi
gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va’'d ve vaidin hak oldugu akil ile
bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, babalari misrik oldugu
icin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini sdyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu
soyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zulim oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz
olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber
gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandidina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve
“Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldinlmigtir.” hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile'nin takipgilerinden
Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an’da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de
olabilecegdini sGylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'an’a akil ve icma asillarina déndiirerek yapmak
gerektigini sdylemektedir. Ondan énce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi goriilmektedir. Zira Eb(
Hanife'ye “M{’min zina edince basindan gémleginin gikarildidi gibi imani da gikarilir sonra tévbe edince iman
kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisi sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in
kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an’da zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve
zaniyeden iman vasfini soyutlamamustir.” diyerek cevap vermistir. [39] Gorlld{igu tizere Eb(i Hanife siipheli
gordugi rivayetleri Kur'dn‘a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini
meseleleri (i kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyagc duymayacak sekilde agik olan
hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lgisi
ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. ikinci kissim hem akli hem de nakli
hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gére asil ve ferin yeri dedismektedir.
Ugtinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin
dayandidi meseleler, hiistin-kubuh, lituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise
fer konumundadir. Es'arilerde Akil-Vahiy lliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi
oldugunu sdylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari'nin Mu'tezile'den ayrildiktan sonra kaleme aldig
el-Ibane adl eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil



konusundaki gériisleri dahi farklilik géstermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis
zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi goriilmektedir.
Es'ari'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek
gerektigi, zulmiin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek noktasinda
akla bictigi roldi, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada séyle demektedir: “insanlar; ilkin
alemin ve iginde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin
sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; tclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten O’nun elgisi
oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini
anlamiglardir.” [41] Es’ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir
alanda yetkisinin oldugunu sdyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da
akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye
gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. Tyiyi-kétiiyli belirleyen Allahtir. Dolayisiyla fetret ehlinin
Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es’arilerde akil-nakil dengesinin zaman
zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan
bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle
akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi gériilmektedir. [43] Esari kelaminin gelisiminde biiyiik etkisi
olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su stzlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil
olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil
de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varligi, Allah‘in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu
s6zden de anlasildidi izere aklin ve naklin aslil fer olma durumu olaylara gére degisiklik gdstermektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltugind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-glinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona goére seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanligina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser agidan
bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kifiir ve sapiklik (glinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki
iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem
aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu
ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir dongiliden baska bir sey elde
edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allahi bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasgrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir llitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple



alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlt faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinm giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bltlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda girkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matliridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisti vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladidi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lciidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik lltfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan



kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Mattridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Gazzali'nin akil konusundaki goruslerine baktigimizda ise akli dort gruba ayirdigini gérmekteyiz. Bunlar; garizi
akil, zaruri bilgiler, tecriibi bilgiler ve miistefad akildir. [17] Gazzali'nin akla verdigi bu anlamlardan da
anlasilacadi tizere kendisi, Haris el-Muhésibi’den ve Ragib el- Isfahani’den etkilenmistir. Garizi akil, insani
hayvandan ayiran 6zelliktir. Aklin bu tiirii bir eksiklik bulunmadigi miiddetge her insanda vardir. Bu akli elde
etmek icin bir caba sarf etmeye gerek yoktur. Aklin ikinci tiirti olan zaruri bilgiler ise; mumkinlerin mimkin,
muhallerin muhal oldugunun farkina varabilen miimeyyiz cocugun bildigi zaruri bilgilerdir. ikinin birden biiyiik
olmasi, bir kisinin iki ayri mekanda ayni anda bulunmamasi gibi bilgiler bu bilgi tiriine girmektedir. Tecriibi akil
ise isminden de anlasilacadi lizere elde edilen tecriibelerle geligen bir akildir. Dérdiincl akil olan miistefad akla
gelince Gazzall aklin bu tirind soyle tanimlamistir: “Akil Gyle bir kuvvet haline gelir ki kisi o kuvvetle artik
islerin neticelerini bilir ve gegici lezzetlere siriikleyen sehvetleri yok edip ortadan kaldirir.” Bu tanimdan da
anlasilacagi lizere Gazzali akli basiret nuru olarak tanimlamistir ve iman ile 6zdeslestirmistir. iman etmeyenleri
ise akilsiz olarak nitelemistir.

Vahyin Tanimi Sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli sdz, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina
gelmekle beraber, yazl sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri acisindan vahyin gizli ve
siiratli olmak Uizere iki temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani vahye, siirekli isaret
anlamini vermistir. [19] Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi sdylenmektedir. Terim anlami
ise; Allah’in bir emrini, bir hiikmiinii veya bir bilgiyi elcisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur'an‘a baktigimizda
vahyin dort tiriinden bahsedildigini goriiriiz. Bunlar niiblivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik
vahyidir. Niibiivvet vahyine, Allah'in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi 6rnek verilebilir. Isaret
vahyine drnek ise Hz. Zekeriya’nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen érnek Allah’in
bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin érnegi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine
fisldamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen
vahiy trtdir. Bu vahiy tiriintn nasil geldigine dair farkl gorisler bulunmaktadir. SGra s(iresinin 51. ayetinde
Allah soyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek
bir elci géndermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin {i¢ sekilde geldigi anlasilmaktadir. Dogrudan
Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya
kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu soylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy
bu tiire drnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan
vahiyde sesin bulunmasi oldugu soylenmektedir. Matiiridi bu konuda soyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya
keldmini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ in
keldmini adacta yarattigini sdylemektedir. Es'ari ise bu séziinden dolayl Mu‘tezile'yi elestirmekte ve bu
durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu sdylemektedir.



[21] Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tiridir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana
yoniinden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah’a ait oldugunu séylerken
kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu sdylemistir. Bazilari ise mana
Allah’indir lafiz Cebrail‘indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacagi
icin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i stinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoninden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegiz. [22]
Kur'dn'da Akil-Vahiy Iliskisi Kur'dnd’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gecmis zaman
vezninde olmak Uizere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbdir,
tezekkdir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gecmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde disiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an‘a bakildiginda Allah‘in aklini kullanan, diisiinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tiir
akildan bahsedildigi de sdylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu
beraberinde getiren akildir. Mesm{ akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildidi akil
turtdar. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya gikar. Kur'an‘da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm({ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi Gizere Kur'én aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu séylemigtir. [24] Kur'an'da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulasmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy liskisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam
disiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde Gc farkl tutumla karsilasildigini séylemek mimkiinddr. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyleyenlerin
tutumudur. Eb(i Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandinlabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale
etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugtincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal gercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirhdir.
Aklin yetmedidi yerde nakil devreye girer. [26] Bu goriislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristir. Clinkii keldam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonli ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve slinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya cikan Selefiyye ekold, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldlr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
keldamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, dnce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir



nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdlilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akli
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah’in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbér, “Her akil
sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan koétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil ylirlitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii‘minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allah’in, babalari miisrik oldugu igin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an'a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin
cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra tdvbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriildigu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kissim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin



Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligind, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser acidan bununla miikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik ticlinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimki{nligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Ugli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.



Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Métiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
glicti olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.
Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kétii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde glzel, cirkin, kotl kavramlari
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. dyetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin



sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu soylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
Abdiilcebbar, Kadi. Serhu’l-Us(li'-Hamse. ed. Metin Yurdagiir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
Yayinlari, Istanbul, 2013. Alper, Hiilya. imam Matiiridi'de akil-vahiy iliskisi. 3. baski. Cagaloglu, istanbul: iz
Yayincilik, 2013. "Imam MaturidI'de Akil-Vahiy liskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi" Milel ve
Nihal. c.7, s.2 (Mayis-Adustos 2010): 8-31. Altintas, Ramazan. Islam diisiincesinde iglevsel akil. Pinar yayinlari;
170. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003. Din felsefesi agisindan Es’ari gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi.
iz yayinailik; 1184. Istanbul: 1z Yayincilik, 2019. El-Isfahani, Rag§ib. Ez-Zeri‘a 11a Mekarimi’s-Ser’a. cev:
Muharrem Tan. Istanbul: iz Yayinailik, 2009. Ei-isfahani, Ragib. El-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an. Cev: Abdiilbaki
Giines, Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira Yayinlari, 2007. EI-Maverdi, Ebu’l-Hasan. Edebii’d-Diinya Ve'd-Din. Cev:
Ali Akin. Istanbul: Temel Nesriyat Ve Dagitim,1982. EI-Muhésibi, Haris. EI-Akl ve Fehmii'l-Kurdn. Cev: Veysel
Akdogan. Istanbul: Isaret Yayinlari, 2003 Gazzali, Muhammed. Thydu Ulimu’d-Din. Cev: Mustafa Cagiricl.
Izmir: Diyanet Isleri Bagkanli§i Yayinlari, 2020. Ozden, Mustafa. “Kur’an’dan Hareketle Akil- Vahiy Iliskisi
Uzerine Bir Degerlendirme”. Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 259-86. Parlak,
Gllay. Gazzali'ye Gore Ontolojik Acidan Akil. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Tanrikulu, Beraat. “Kadi
el-Beydavi’de Akil-Nakil iliskisi”. Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi, 2021. Turgut, Hiisni.
“Fahreddin Razi’nin Kelam Yéntemi”. Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021. Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim: 25.01.2023) https://islamansiklopedisi.org.tr/vahiy Yazici,
Semra. “Kelamda Aklin Konumu Ve Sinir”. Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2007. [1] Haris el-Muhasibi,
el-Akl ve Fehmii'l-Kur'an, cev:Veysel Akdogan. (Istanbul: Isaret Yayinlari;2003), 149 [2] Héris el-Muhasibi, 151
[3] Haris el-Muhasibi, 156 [4] Haris el-Muhasibi, 159 [5] Haris el-Muhasibi, 161 [6] Haris el-Muhasibi, 210 [7]
Haris el-Muhasibi, 211 [8] Haris el-Muhésibi, 212-213 [9] ibn Kuteybe ve Iraki bu hadislerin mevz{ oldugunu
ve ravilerinin arasinda yalancilarin oldugunu soylemistir. bkz: Radib el-isfahani, el-Miifredat, cev: Abdullah
Giines. (Istanbul: Cira Yayinlari, 2007), 1021 [10] Ragib el-isfahani, Erdemli yol ez-Zeri'a ild Mekarimi’s-Seri’a.
cev; Muharrem Tan. (Istanbul: iz Yayinallik, 2009), s.134 [11] Ragib el-isfahani, 160. [12] Hiilya Alper, Imam
Matiiridi’de akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 55. [13] Ebu’l-Hasan
el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din. Cev: Ali Akin. (Istanbul: Temel Nesriyat ve Dagitim, 1982), 2 [14]
Ebu’l-Hasan el-Maverdi, 7. [15] Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatu'l-Islamiyyin, cev:Omer Aydin. (Istanbul: imak
Ofset Basim Yayin, 2019), 673-674 [16] Gilay Parlak, Gazzali'ye Gore Ontolojik Acidan Akil.(Yiiksek Lisans Tez
Hazirhg1), 14 [17] Iimam Gazzall, ihy4, cilt 1. Cev: Mustafa Cadirici. (izmir: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
2020), 113-116 [18] Yusuf Sevki Yazuz, “Vahiy”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (25.01.2023) [19]
Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi,
2021), 32. [20] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 37. [21] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil iligkisi”, 37. [22] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil iligkisi”, 35. [23]
Beraat Tanrikulu, “K&di El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, 28. [24] Enfal 8/22 [25] En'am 6/74-80 [26]
26Mustafa Ozden, “Kur'an’dan Hareketle Akil- Vahiy lliskisi Uzerine Bir Dederlendirme”, Tiirkiye Ilahiyat
Arastirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 261. [27] Ramazan Altintas, Islam diisiincesinde islevsel akil,
Pinar yayinlari; 170 (Istanbul : Pinar Yayinlari, 2003), 318. [28] Ramazan Altintas, 321. [29] Ramazan Altintas,
321. [30] Ramazan Altintas, 332. [31] Semra Yazici, “Kelam’da Aklin Konumu Ve Sinin”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Firat Universitesi, 2007), 59. [32] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil liskisi”, 48. [33] Kad!



Abdiilcebbar, “Serhu’l-Us(li'-Hamse” c.2; 484. [34] Ramazan Altintas, 360. [35] Ramazan Altintas, 360. [36]
Isra 17/15. [37] Miiddessir 74/38. [38] Kadi Abdiilcebbar, “Serhu’l-Us{lil-Hamse” c.2; 286. [39] Ramazan
Altintas, 364. [40] Semra Yazici, “Kelam’da Aklin Konumu Ve Sinin”, 61. [41] Din felsefesi acisindan Es'ari
gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi., iz yayincilik; 1184 (Istanbul: iz Yayinalik, 2019), 247. [42] Din
felsefesi acisindan Es'ari gelen-ek-i, 248. [43] Ramazan Altintas, 325. [44] Ramazan Altintas, 325. [45] Hisni
Turgut, “Fahreddin Razi’'nin Kelam Yéntemi”, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021), 115. [46] Hiisnii
Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yontemi”, 116. [47] Hiisn{ Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yontemi”,
119. [48] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 73. [49] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil Iligkisi”, 78. [50] Ramazan Altintas, 373. [51] Hiilya Alper, Imam Métiiridi'de
akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 82. [52] Ramazan Altintas, 366. [53]
Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de akil-vahiy iliskisi, 78. [54] Hiilya Alper, 84. [55] Hiilya Alper, 78. [56] Hiilya
Alper, 85. [57] Ramazan Altintas, 321.

Vahyin Tanimi

Sozliikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina gelmekle beraber,
yazili sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri agisindan vahyin gizli ve siiratli olmak Uzere iki
temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-Isfehani vahye, siirekli isaret anlamini vermistir. [19]
Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi séylenmektedir. Terim anlami ise; Allah’in bir emrini, bir
hiikmiini veya bir bilgiyi elcisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur'an'a baktigimizda vahyin dort tiiriinden
bahsedildigini gériiriiz. Bunlar niiblvvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyidir. Nibiivvet vahyine,
Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi érnek verilebilir. Isaret vahyine érnek ise Hz.
Zekeriya'nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen érnek Allah’in bal arisina, Hz.
Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin 6rnedi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine fisildamasidir.
Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen vahiy tiriddr.
Bu vahiy tlrinin nasil geldigine dair farkli gorisler bulunmaktadir. Sra slresinin 51. ayetinde Allah soyle
buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek bir elgi
goéndermesinin disinda konusmaz.” Bu dyetten vahyin (i¢ sekilde geldigi anlasilmaktadir. Dogrudan Vahiy: Bu
tur vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya kalbe
direkt ilham edilen vahiy oldugunu soylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy bu
tlire 6rnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan
vahiyde sesin bulunmasi oldugu soylenmektedir. Matiiridi bu konuda soyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya
keldmini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ in
keldmini adacta yarattigini sdylemektedir. Es'ari ise bu séziinden dolayl Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu
durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu sdylemektedir.
[21] Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla génderilen vahiy tiiriidir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana
yoninden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah‘a ait oldugunu séylerken
kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu soylemistir. Bazilari ise mana
Allah’indir lafiz Cebrail‘indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacagi
icin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoninden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecediz. [22]
Kur’an’da Akil-Vahiy liskisi Kur'dnd’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman
vezninde olmak Uzere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbiir,
tezekkiir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde disiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an’a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, distinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tiir
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu



beraberinde getiren akildir. Mesmi akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildidi akil
turtdar. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya gikar. Kur'an‘da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm({ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi Gizere Kur'én aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu séylemigtir. [24] Kur'dn'da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulasmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy liskisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam
disiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde Gc farkl tutumla karsilasildigini séylemek miimkiinddr. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyleyenlerin
tutumudur. Eb(i Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandinlabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale
etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugtincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal gercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirlidir.
Aklin yetmedidi yerde nakil devreye girer. [26] Bu goriislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristir. Clinkii keldam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya ¢ikan Selefiyye ekold, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldlr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
keldamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz dedildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdlilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétli kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbér, “Her akil



sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren glizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yliriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allah’in, babalari miisrik oldugu igin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipcilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an'a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi goriilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin
cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra toévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’'in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriildigu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kissim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildi§i tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Ciiveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin



nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligand, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayislyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadidi igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik lictinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de mimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimki{nligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu tgli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Esarilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Akhin salt yaptirim
giicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.



Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kotii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde glzel, cirkin, kotl kavramlar
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degdil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisii vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Sozllikte; isaret, yazma, risalet, ilham, gizli s6z, bir baskasina ilka edilen sey anlamlarina gelmekle beraber,
yazili sey, kitap ve yazi anlamlarinda da kullanilir. Dil bilginleri agisindan vahyin gizli ve siiratli olmak Uzere iki



temel 6zelligi bulunmaktadir. [18] Bu sebeple Ragip el-isfehani vahye, siirekli isaret anlamini vermistir. [19]
Araplarda gizli olan her seyin vahiy diye nitelendirildigi séylenmektedir. Terim anlami ise; Allah’in bir emrini, bir
hikmiini veya bir bilgiyi elcisine gizlice bildirmesidir. Nitekim Kur'an’a baktigimizda vahyin dort tiirinden
bahsedildigini goriiriiz. Bunlar niiblivvet vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyidir.

Nibiivvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi drnek verilebilir. Isaret vahyine
ornek ise Hz. Zekeriya'nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. ilham vahyine verilen 6rnek Allah’in bal
arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin 6rnegi ise cinlerin ve seytanlarin birbirlerine
fisldamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elgileriyle kurdugu iletisime karsilik gelen
vahiy turtdir. Bu vahiy tiriinin nasil geldigine dair farkli gérisler bulunmaktadir. Slra s(iresinin 51. ayetinde
Allah soyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini vahyedecek
bir elgi géndermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin (g sekilde geldigi anlagilmaktadir. Dogrudan
Vahiy: Bu tir vahiyde Allah arac kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde olan veya
kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu soylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa’nin aldigi vahiy
bu tiire drnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde arkasindan olan
vahiyde sesin bulunmasi oldugu s6ylenmektedir. Matiiridi bu konuda soyle sdylemektedir: “Yiice Allah Musa'ya
keldmini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile ise Allah™ in
kelamini adacta yarattigini sdylemektedir. Esari ise bu soziinden dolayr Mu'tezile'yi elestirmekte ve bu
durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha cok ikramda bulundugunu soylemektedir.
[21] Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla génderilen vahiy tiirtidir. Kur’an vahyi, lafiz ve mana
yoniinden bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiyle Allah‘a ait oldugunu séylerken
kimileri mananin Allah’a ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu séylemistir. Bazilari ise mana
Allah'indir lafiz Cebrail‘indir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim calismamizin kapsamini asacagi
igin biz bu tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu'tezile ve Ehl-i siinnet’in hepsinin lafiz ve mana
yoniinden vahyin tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini sdylemekle yetinecegdiz. [22]
Kur'an'da Akil-Vahiy lliskisi Kur’and‘a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman
vezninde olmak lzere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkdir, tedebbdir,
tezekkiir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde
“dastinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde dlisiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an’a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, distinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gérilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildidinda éviilme ve yerilme agisindan iki tur
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu
beraberinde getiren akildir. Mesm{ akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildig akil
turadur. Matbu aklin gelistirilmesi sonucu ortaya cikar. Kur'an’da Allah’in kafirleri kullanmadid icin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm{ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi tizere Kur'an aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu sdylemistir. [24] Kur'an'da aklin itikadi alanda kullaniimasina ise Hz. ibrahim’in yapti§i sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulagmasi giizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy ligkisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden 6nce Islam
distince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde Ug farkh tutumla karsilagildigini sdylemek miimkiinddir. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul edilemeyecedini sdyleyenlerin
tutumudur. Eb( Bekir Razi bu gériisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gére akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina midahale
etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Uglincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gére akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirhidir.
Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer. [26] Bu gorislerden keldma en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden géristir. Clinki keldm ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy



arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya ¢ikan Selefiyye ekold, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldlr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildidinda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile’'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdlilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétli kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akli
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbar, “Her akil
sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren glzellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yliriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allahin, babalari miisrik oldugu igin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an‘a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin



cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra tovbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriildigu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kissim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Ciiveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es'ari kelaminin gelisiminde biiylk etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligand, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayislyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik ticlinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin



sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de mimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Ugli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Métiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Akhin salt yaptirim
glicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.
Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, k&tiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kétii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde guzel, cirkin, kotl kavramlari
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Mattiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. dyetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisii vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile



kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birliktelidini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Nibivvet vahyine, Allah’in peygamberlerine melek géndererek vahyetmesi 6rnek verilebilir.

Isaret vahyine 6rnek ise Hz. Zekeriya’nin kavmiyle isaret yoluyla konusmasidir. Ilham vahyine verilen érnek
Allah’in bal arisina, Hz. Musa’nin annesine vahyetmesidir. Gizlilik vahyinin érnegi ise cinlerin ve seytanlarin
birbirlerine fisildamasidir. Fakat bizim konumuzda ele alacagimiz husus Allah’in elcileriyle kurdudu iletisime
karsilik gelen vahiy tiridur. Bu vahiy tirindn nasil geldigine dair farkli goriisler bulunmaktadir. Siira sGresinin
51. ayetinde Allah sdyle buyurur: “Allah bir insanla vahiy yahut perde arkasindan ya da kendi izniyle diledigini
vahyedecek bir elgi géndermesinin disinda konusmaz.” Bu ayetten vahyin (g sekilde geldidi anlagiimaktadir.
Dogrudan Vahiy: Bu tiir vahiyde Allah araci kullanmadan dogrudan vahyeder. Bazi alimler bunun riiya seklinde
olan veya kalbe direkt ilham edilen vahiy oldugunu séylemislerdir. Perde Arkasindan Konusmak: Hz. Musa'nin
aldigi vahiy bu tiire 6rnektir. Perde arkasindan vahyetmekle dogrudan vahyetmek arasindaki farkin perde
arkasindan olan vahiyde sesin bulunmasi oldugu sdylenmektedir. Matiiridi bu konuda sdyle soylemektedir:
“Yiice Allah Musa'ya kelamini onun diliyle ayrica yarattigi harf ve sesler vasitasiyla duyurmustur.” [20] Mu'tezile
ise Allah™In kelamini adacta yarattigini sdylemektedir. Es'ari ise bu soziinden dolayl Mu'tezile'yi elestirmekte ve
bu durumda Allah’in melek araciliiyla vahyettigi peygamberlere daha ¢ok ikramda bulundugunu
sdylemektedir. [21]

Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla gonderilen vahiy tirtdir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana yoniinden
bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiiyle Allaha ait oldugunu soylerken kimileri



mananin Allaha ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu soylemistir. Bazilar ise mana Allah’indir lafiz
Cebrailindir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim ¢alismamizin kapsamini asacagi igin biz bu
tartismalara girmeyecediz. Konuyla ilgili Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet’in hepsinin lafiz ve mana yoniinden vahyin
tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini séylemekle yetinecegiz. [22] Kur'an'da Akil-Vahiy
Iliskisi Kur'and’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gecmis zaman vezninde olmak {izere
kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, liibb, hicr, kalb, tefekkdir, tedebbiir, tezekkir, nazar gibi aklin
anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gecmektedir. 275 yerde “disiinmiiyor musunuz, akletmiyor
musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde diisiinme, tefekkiir etme emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik
edilmektedir. Kur'an'a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, diisiinen, arastiran, bilen kullar istedigi
gorilmektedir. Ayrica Kur'an‘a bakildiginda 6viilme ve yerilme agisindan iki tiir akildan bahsedildigi de
soylenebilir. Bu akillar: matb(i ve mesm( akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi akil da diyebilecedimiz
bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirlidir. Sorumlulugu beraberinde getiren akildir.
Mesm( akil: Bi'l-fiil akil, miikteseb akil isimlendiriimelerinin de yapildigi akil tiirtidiir. Matbu aklin gelistiriimesi
sonucu ortaya gikar. Kur‘an'da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil mesm( akildir. [23] Allah’in matbu
akil yerine mesma aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis
olmasindan da anlagilacagi izere Kur'an aklin mahiyetinden ziyade aklin islevselligi tizerinde durmustur. Oyle ki
Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiistiniin aklini kullanmayanlar oldugunu sdylemistir. [24] Kur'an'da aklin
itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda tevhide
ulasmasi giizel bir érneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy liskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu
Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gegmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi
dendiginde Gc farkl tutumla karsilasildigini sdylemek mimkindir. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve
vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini sdyleyenlerin tutumudur. Eb( Bekir Razi bu
goriisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde
edilebilecek bir ilimdir. Uclincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil 6nemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer.
[26] Bu gorislerden keldma en uygun olan akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goristiir.
Clnki kelam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz.
Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok
saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, gonli
ferahlatmak ve yakini olarak gilivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi kadariyla akli kullanmanin
dederini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye’de Akil-Vahiy iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya ¢ikan
Selefiyye ekolii, naslar oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle itikadi konularda akl
kullanmay! siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an'daki miitesabihat (zerinde, kader, ecel konularinda, Allah’in
sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Miitekaddimin Selefiyye ile Miiteahhirin
Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi tizere itikadi
meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu
sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu
yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve
felsefecilerin Allah'in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemiglerdir. [28] Ornegin ibn
Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder” goriislerinden
dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallar koyup sonra da bu kurallar Allah’in ayetlerine
tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina
bakildidinda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer
acllsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklar gériilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy
Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi
onem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul
edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz



degildir. Mu'tezile icin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar énemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlk gosterip
de Allah’i akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsilidinda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu
sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdilcebbar
su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak
bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kéti kabul
ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varigini kabul etmek, nimetlerine siikretmek,
aklin kot gordiigu seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler
gonderdi” ifadesi, zaman acisindan sonraki bir donemi ifade ettidi icin immetin birligi, peygamberler
gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir,
akla uymayan naslar te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii‘yetullah, halku’l-Kuran, Allah’in sifatlari, insan fiilleri
gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina drnektir. Mu'tezile'ye gére ahlakin kaynadi da
akildir. Dolayisiyla giizel ve cgirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdlilcebbar, “Her akil sahibi akli
olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliiklerin cogunu ve yine 6vglyi gerektiren
guzellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden,
bilgi akil yiritmeden, akil ylriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin
dizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir.
Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii'minlerden
iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes
esastan olan va’d ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktar nakil ile bilinebilir. Kadi
Abdlilcebbar, Allah’in, babalari msrik oldudu icin gocuklara azap etmesinin caiz olmadigini sGyler. Bu konuda
hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zulim oldugunu, Allahin ise
zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak géstermektedir. Nakli delil
olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici dediliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir
rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldirilmistir.” hadisini sunmustur. [38]
Mu'tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an'da oldugu gibi asl
ve ferin stinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur’an‘a akil ve icma asillarina
dondiirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi
gorllmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin gikarildigi gibi imani da gikarilir
sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili gériisi sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goruldiugu lizere
Eb( Hanife siipheli gérdiigii rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile
asll fer agisindan dini meseleleri tig kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyag
duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger
ibadetler, sevap ve cezanin dIclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. Ikinci
kissm hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin
yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet,
peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu
durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin
ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'nin Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldi§i el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriigleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli
eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik gostermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i
hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi
gorilmektedir. Es'ari'ye gore dini konularda sz sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene
stikretmek gerektigi, zulmiin kot oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek
noktasinda akla bictigi rold, “Sinir Ehline Yaz” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir:
“Insanlar; ilkin &lemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci



asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; Gclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten
O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara
uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es’ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara
itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu sdyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir.
Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir.
[42] Yine Eg'ari’ye gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyl belirleyen Allah'tir.
Dolayistyla fetret ehlinin Allaht bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde
akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda
bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir
nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es'ari kelaminin
gelisiminde bliyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen
bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille
bilinir. Ser’i delille degil de akli delille bilinene gelince o dlemin hadis olusu, muhdisin varligi, Allah’in kudreti,
ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildig (izere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore
degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Baddadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin
birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinligind, Allah’in kullarini
diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari
aklin tesbit edemeyecegini bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica
sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona
gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhidina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulagirsa ona muvahhit
denilir fakat ser’ acidan bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi
cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik Gglinde yagayan bir kisi de seriat olmadidi iin kéfir olsa da
cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindidinde ise
akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona goére aklin asil oldudu, naklin esas
oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin
dogrulugunu ispatlama alanidir. Ciinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiliden baska bir
sey elde edilmemektedir. Ornegin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allahi bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydudu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir llitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayistyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin



mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonla faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinim giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicirun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu higbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisti vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladidi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lclidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayr seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla



vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldam mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Elci Gondererek Vahyetme: Cebrail vasitasiyla génderilen vahiy turtdir. Kur'an vahyi, lafiz ve mana yoniinden
bazi tartismalara sebep olmustur. Kimileri lafiz ve mananin tiimiiyle Allaha ait oldugunu soylerken kimileri
mananin Allaha ait oldugunu, lafzin ise peygambere ait oldugunu séylemistir. Bazilari ise mana Allah’indir lafiz
Cebrailindir demistir. Fakat bu konulardaki tartismalar bizim galismamizin kapsamini asacadi igin biz bu
tartismalara girmeyecegiz. Konuyla ilgili Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet’in hepsinin lafiz ve mana yoniinden vahyin
tamamiyla Allah tarafindan oldugu inancinda ittifak ettiklerini séylemekle yetinecegiz. [22]

Kur’an’da Akil-Vahiy liskisi Kur'dnd’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman
vezninde olmak Uzere kirk dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, libb, hicr, kalb, tefekkiir, tedebbiir,
tezekkiir, nazar gibi aklin anlam alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gegmektedir. 275 yerde
“distinmiyor musunuz, akletmiyor musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde disiinme, tefekkiir etme
emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik edilmektedir. Kur'an’a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, distinen,
arastiran, bilen kullar istedigi gorilmektedir. Ayrica Kur'an’a bakildiginda éviilme ve yerilme agisindan iki tiir
akildan bahsedildigi de soylenebilir. Bu akillar: matb( ve mesm{ akildir. Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi
akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan verilen akil tiirtidiir. Sorumlulugu
beraberinde getiren akildir. Mesma akil: Bi'l-fiil akil, mikteseb akil isimlendirilmelerinin de yapildig akil
turtdar. Matbu aklin gelistiriimesi sonucu ortaya cikar. Kur'an‘da Allahin kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil
mesm{ akildir. [23] Allah’in matbu akil yerine mesm{ aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili
kavramlarin hep fiil kalibinda gelmis olmasindan da anlasilacadi Gizere Kur'én aklin mahiyetinden ziyade aklin
islevselligi Gizerinde durmustur. Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar
oldugunu séylemistir. [24] Kur'an'da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar
ve akli istidlaller sonucunda tevhide ulagsmasi giizel bir érneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy ligkisi
Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden 6nce Islam
distince diinyasinda akil-vahiy iliskisi dendiginde tcg farkh tutumla karsilagildigini séylemek miimkinddir. Birinci
tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyleyenlerin
tutumudur. Eb{l Bekir Rzl bu gériisii benimseyenlerdendir. ikinci tutum ise imancilik olarak da
adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gére akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina midahale
etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Uglincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda,
itidal gercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil dnemlidir fakat sinirlidir.
Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer. [26] Bu gorislerden keldma en uygun olan akil ile vahyin arasinda
bir iliski oldugunu kabul eden goristir. Clinkii keldam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy
arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i
hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi
huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve stinnette geldigi
kadariyla akli kullanmanin degerini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye'de Akil-Vahiy Iliskisi
Hicri 3. yy'da ortaya cikan Selefiyye ekoll, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldilr. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Mitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida



bahsedildigi tzere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslan te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kuranin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
keldamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
gorislerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allahin ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy
irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir
nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile’de
Akil-Vahiy Iligkisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir
nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, siinnet ve icma
ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis
olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar 6nemlidir ki akil sahibi birisi
ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya
carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile’de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu
Kadi Abdlilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli
seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar
aklin iyi ve koétii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek,
nimetlerine siikretmek, aklin kotii gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah
peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade ettigi icin Ummetin birligi,
peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl
kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten cekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah'in sifatlar,
insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin
kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdtilcebbér, “Her akil
sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliklerin cogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yliriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii‘minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. Kadi Abdtilcebbar, Allahin, babalari miisrik oldugu igin cocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimigtir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'an‘a akil ve icma asillarina dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu
Hanife'nin goris belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(i Hanife'ye “M{’min zina edince bagindan gémleginin
cikarildidi gibi imani da cikarilir sonra tovbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur‘an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Goriildugu tizere Ebl Hanife stipheli gordiigii rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri (i¢ kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafZi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin dlglisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil



asildir akil ise ferdir. Ikinci kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin degeri
konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’'nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istinsan adli eserinde akla daha genis alan
tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdlkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimk{nligind, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini sdylemektedir. Dolayislyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik ticlinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de mimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimk{inligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin



miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Ugli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Esarilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple alemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
giicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.
Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, k&tiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda degdildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve koti, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde guzel, cirkin, kotl kavramlari
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. dyetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisii vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.



Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik litfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Kur'an’da Akil-Vahiy iliskisi

Kur'and’a akil kelimesi kirk sekiz kez genis zaman vezninde bir kez gegmis zaman vezninde olmak Uzere kirk
dokuz kez fiil olarak gegmektedir. Niiha, Iibb, hicr, kalb, tefekkdiir, tedebbiir, tezekkiir, nazar gibi aklin anlam
alanina giren kavramlar Kur'an'da siklikla gecmektedir. 275 yerde “diisiinmiyor musunuz, akletmiyor
musunuz?” sorusu sorulmakta 20 yerde diisiinme, tefekkiir etme emredilmekte ve 670 yerde de ilme tesvik
edilmektedir. Kur'an’a bakildiginda Allah’in aklini kullanan, distinen, arastiran, bilen kullar istedigi
gorulmektedir.

Ayrica Kur'an‘a bakildidinda 6viilme ve yerilme agisindan iki tiir akildan bahsedildigi de sdylenebilir. Bu akillar:
matb( ve mesm akildir.

Matb( akil: Bi'l-kuvve akil veya garizi akil da diyebilecedimiz bu akil tiirli insana dogustan Allah tarafindan
verilen akil tiiridir. Sorumlulugu beraberinde getiren akildir.

Mesm( akil: Bi'l-fiil akil, miikteseb akil isimlendiriimelerinin de yapildigi akil tiiriidir. Matbu aklin gelistirilmesi
sonucu ortaya cikar. Kur‘an'da Allah’in kafirleri kullanmadidi igin yerdigi akil mesm akildir. [23]

Allahin matbu akil yerine mesm( aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili kavramlarin hep fiil kalibinda
gelmis olmasindan da anlasilacagi Gizere Kur'an aklin mahiyetinden ziyade aklin islevselligi tizerinde durmustur.
Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar oldugunu sdylemistir. [24] Kur'an'da
aklin itikadi alanda kullaniimasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda tevhide
ulasmasi giizel bir drneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy Iliskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu
Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gecmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi
dendidinde Gg farkl tutumla karsilagildigini séylemek mimkinddr. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve
vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul edilemeyecegini séyleyenlerin tutumudur. Eb( Bekir Razi bu
goriisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil hicbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde



edilebilecek bir ilimdir. Uclincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil 6nemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer.
[26] Bu gorislerden keldma en uygun olan akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goristdir.
Clnki kelam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz.
Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok
saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, gonli
ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi kadariyla akli kullanmanin
dederini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye’de Akil-Vahiy iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya ¢ikan
Selefiyye ekolii, naslar oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle itikadi konularda akl
kullanmay: siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an'daki miitesabihat (zerinde, kader, ecel konularinda, Allah’in
sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Miitekaddimin Selefiyye ile Miiteahhirin
Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi tizere itikadi
meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu
sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu
yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve
felsefecilerin Allah'in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemiglerdir. [28] Ornegin ibn
Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder” goriislerinden
dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallar koyup sonra da bu kurallar Allah’in ayetlerine
tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina
bakildidinda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer
acllsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy
Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi
onem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul
edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz
degildir. Mu'tezile icin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar énemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlk gosterip
de Allah’i akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsilidinda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu
sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdilcebbar
su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak
bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kéti kabul
ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varigini kabul etmek, nimetlerine siikretmek,
aklin kot gordiigu seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler
gonderdi” ifadesi, zaman acisindan sonraki bir donemi ifade ettidi icin immetin birligi, peygamberler
gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir,
akla uymayan naslar te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kuran, Allah’in sifatlari, insan fiilleri
gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina drnektir. Mu'tezile'ye gére ahlakin kaynadi da
akildir. Dolayisiyla giizel ve cgirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdlilcebbar, “Her akil sahibi akli
olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliiklerin cogunu ve yine 6vglyi gerektiren
guzellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden,
bilgi akil yiriitmeden, akil ylriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin
dizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir.
Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii'minlerden
iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes
esastan olan va‘d ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktar nakil ile bilinebilir. Kadi
Abdlilcebbar, Allah’in, babalari misrik oldudu icin gocuklara azap etmesinin caiz olmadigini sGyler. Bu konuda
hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zulim oldugunu, Allahin ise
zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak géstermektedir. Nakli delil
olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir
rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldirilmistir.” hadisini sunmustur. [38]



Mu'‘tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an'da oldugu gibi asl
ve ferin stinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur’an‘a akil ve icma asillarina
dondiirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi
gorilmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin gikarildigi gibi imani da gikarilir
sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili gériisi sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goruldiugu lizere
Eb( Hanife siipheli gérdiigii rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile
asll fer agisindan dini meseleleri tig kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyag
duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger
ibadetler, sevap ve cezanin dIclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. Ikinci
kissm hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin
yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet,
peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu
durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es’arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin
ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'nin Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldi§i el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriigleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli
eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik gostermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i
hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi
gorilmektedir. Es'ari'ye gore dini konularda sz sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene
stikretmek gerektigi, zulmiin kot oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek
noktasinda akla bictigi rold, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir:
“Insanlar; ilkin &lemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci
asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; Gclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten
O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara
uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es'ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara
itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir.
Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir.
[42] Yine Eg'ari’ye gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyl belirleyen Allah'tir.
Dolayistyla fetret ehlinin Allaht bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde
akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda
bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir
nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es'ari kelaminin
gelisiminde biiyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen
bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille
bilinir. Ser’i delille degil de akli delille bilinene gelince o dlemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti,
ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildig (izere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore
degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Baddadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin
birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltigind, Allah’in kullarini
diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari
aklin tesbit edemeyecegini bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica
sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona
gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhdina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulagirsa ona muvahhit
denilir fakat ser? acidan bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi
cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik Gglinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi iin kéfir olsa da
cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise
akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona goére aklin asil oldugu, naklin esas



oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin
dogrulugunu ispatlama alanidir. Ciinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiliden baska bir
sey elde edilmemektedir. Ornedin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allaht bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktidi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydudu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir liitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayistyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonla faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinim giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikiimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere



ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladidi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lciidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyiik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
Abdiilcebbar, Kadi. Serhu’l-Us(ilil-Hamse. ed. Metin Yurdagiir. Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkangi
Yayinlari, Istanbul, 2013. Alper, Hiillya. Imam Matiiridi’de akil-vahiy iliskisi. 3. baski. Cadalo§lu, Istanbul: iz
Yayincilik, 2013. "Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi" Milel ve
Nihal. c.7, s.2 (Mayis-Agustos 2010): 8-31. Altintas, Ramazan. Islam diisiincesinde islevsel akil. Pinar yayinlari;
170. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003. Din felsefesi acisindan Es‘ari gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi.
Iz yayinailik; 1184. Istanbul: iz Yayincilik, 2019. El-isfahani, Ragib. Ez-Zeri‘a il& Mekarimi’s-Seri’a. cev:
Muharrem Tan. istanbul: iz Yayincilik, 2009. Ei-isfahani, Ragib. El-Miifredat fi Garibi’l-Kuran. Cev: Abdiilbaki
Giines, Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira Yayinlari, 2007. El-Méverdi, Ebu’l-Hasan. Edebii’d-Diinya Ve'd-Din. Cev:
Ali Akin. Istanbul: Temel Nesriyat Ve Dagitim,1982. EI-Muha3sibi, Haris. EI-Akl ve Fehmii'l-Kur'an. Cev: Veysel
Akdogan. Istanbul: Isaret Yayinlari, 2003 Gazzali, Muhammed. ihydu Ulimu’d-Din. Cev: Mustafa Cagirici.
Izmir: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, 2020. Ozden, Mustafa. “Kur'an’dan Hareketle Akil- Vahiy ligkisi
Uzerine Bir Degerlendirme”. Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 259-86. Parlak,
Gulay. Gazzalt'ye Gore Ontolojik Acidan Akil. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Tanrikulu, Beraat. “Kadi
el-Beydavi'de Akil-Nakil iliskisi”. Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziinci Yil Universitesi, 2021. Turgut, Hisnii.
“Fahreddin Razinin Kelam Yéntemi”. Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021. Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”.
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim: 25.01.2023) https://islamansiklopedisi.org.tr/vahiy Yazici,
Semra. “Kelamda Aklin Konumu Ve Sinin”. Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2007. [1] Haris el-Muhasibi,



el-Akl ve Fehmii’l-Kurén, cev:Veysel Akdogan. (Istanbul: Isaret Yayinlari;2003), 149 [2] Héris el-Muhésibi, 151
[3] Haris el-Muhasibi, 156 [4] Haris el-Muhasibi, 159 [5] Haris el-Muhasibi, 161 [6] Haris el-Muhasibi, 210 [7]
Haris el-Muhasibi, 211 [8] Haris el-Muhasibi, 212-213 [9] ibn Kuteybe ve Iraki bu hadislerin mevz{i oldugunu
ve ravilerinin arasinda yalancilarin oldugunu soylemistir. bkz: Ragib el-isfahani, el-Miifredat, cev: Abdullah
Giines. (Istanbul: Cira Yayinlari, 2007), 1021 [10] Ragib el-isfahani, Erdemli yol ez-Zeri'a ild Mekarimi’s-Seri’a.
cev; Muharrem Tan. (Istanbul: iz Yayinallik, 2009), s.134 [11] Ra§ib el-isfahani, 160. [12] Hiilya Alper, imam
Méatiiridi"de akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 55. [13] Ebu’l-Hasan
el-Maverdi, Edebii'd-Diinya ve’d-Din. Cev: Ali Akin. (Istanbul: Temel Nesriyat ve Dagitim, 1982), 2 [14]
Ebu’l-Hasan el-Maverdi, 7. [15] Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makélatu'l-Islamiyyin, cev:Omer Aydin. (Istanbul: Imak
Ofset Basim Yayin, 2019), 673-674 [16] Glilay Parlak, Gazzali'ye Gore Ontolojik Acidan Akil.(Yiksek Lisans Tez
Hazirlig), 14 [17] imam Gazzali, ihy3, cilt 1. Cev: Mustafa Cadirici. (izmir: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2020), 113-116 [18] Yusuf Sevki Yazuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (25.01.2023) [19]
Beraat Tanrikulu, “K&di El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi,
2021), 32. [20] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 37. [21] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil Iligkisi”, 37. [22] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil liskisi”, 35. [23]
Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, 28. [24] Enfal 8/22 [25] En’am 6/74-80 [26]
26Mustafa Ozden, “Kur’an’dan Hareketle Akil- Vahiy Iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye Ilahiyat
Arastirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 261. [27] Ramazan Altintas, Islam diisiincesinde islevsel akil,
Pinar yayinlari; 170 (Istanbul : Pinar Yayinlari, 2003), 318. [28] Ramazan Altintas, 321. [29] Ramazan Altintas,
321. [30] Ramazan Altintas, 332. [31] Semra Yazici, “Kelam'da Aklin Konumu Ve Sinin”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Firat Universitesi, 2007), 59. [32] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iligkisi”, 48. [33] Kadi
Abdlilcebbar, “Serhu’l-Us(li'l-Hamse" c.2; 484. [34] Ramazan Altintas, 360. [35] Ramazan Altintas, 360. [36]
Isra 17/15. [37] Miiddessir 74/38. [38] K&di Abdiilcebbar, “Serhu’l-Us(li1-Hamse” c.2; 286. [39] Ramazan
Altintas, 364. [40] Semra Yazici, “Kelam’da Aklin Konumu Ve Sinin”, 61. [41] Din felsefesi agisindan Es'ari
gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi., iz yayincilik; 1184 (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 247. [42] Din
felsefesi agisindan Es'ari gelen-ek-i, 248. [43] Ramazan Altintas, 325. [44] Ramazan Altintas, 325. [45] Hisnii
Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yéntemi”, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021), 115. [46] Hiisnii
Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yéntemi”, 116. [47] Hiisnu Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yontemi”,
119. [48] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 73. [49] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil iligkisi”, 78. [50] Ramazan Altintas, 373. [51] Hiilya Alper, imam Métiiridi’de
akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 82. [52] Ramazan Altintas, 366. [53]
Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de akil-vahiy iliskisi, 78. [54] Hiilya Alper, 84. [55] Hiilya Alper, 78. [56] Hiilya
Alper, 85. [57] Ramazan Altintas, 321.

Allah’in matbu akil yerine mesm( aklin kullanmasini istemesinden ve akilla ilgili kavramlarin hep fiil kalibinda
gelmis olmasindan da anlagilacadi Gizere Kur'an aklin mahiyetinden ziyade aklin islevselligi (izerinde durmustur.
Oyle ki Allah yeryiiziindeki varliklarin en kétiisiiniin aklini kullanmayanlar oldugunu sdylemistir. [24]

Kur’an’da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yaptigi sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda
tevhide ulasmasi giizel bir drneklik teskil etmektedir. [25] Akil-Vahiy Iliskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin
Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gegmeden 6énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy
iliskisi dendiginde (g farkh tutumla karsilasildigini séylemek miimkiindir. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu
ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul edilemeyecegdini séyleyenlerin tutumudur. Eb(l Bekir Razi
bu goriisii benimseyenlerdendir. Ikinci tutum ise imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde
edilebilecek bir ilimdir. Uglincii tutum ise ilk iki tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil 6nemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer.
[26] Bu gorislerden keldama en uygun olan akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goristdir.
Clnki kelam ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz.



Hatta itikadi ve dini konularda akla cok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok
saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, gonlii
ferahlatmak ve yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi kadariyla akli kullanmanin
dederini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27] Selefiyye’de Akil-Vahiy iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya ¢ikan
Selefiyye ekolii, naslar oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle itikadi konularda akl
kullanmay: siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an'daki miitesabihat (izerinde, kader, ecel konularinda, Allah’in
sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Miitekaddimin Selefiyye ile Miiteahhirin
Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi tizere itikadi
meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu
sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu
yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve
felsefecilerin Allah'in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemiglerdir. [28] Ornegin ibn
Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder” goriislerinden
dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallar koyup sonra da bu kurallari Allah’in ayetlerine
tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina
bakildidinda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini miiteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer
acllsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklari goriilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy
Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi
onem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul
edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz
degildir. Mu'tezile icin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar dnemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlk gosterip
de Allah’i akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsilidinda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu
sebepledir ki Mu'tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdilcebbar
su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak
bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kéti kabul
ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varigini kabul etmek, nimetlerine siikretmek,
aklin kot gordiigu seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler
gonderdi” ifadesi, zaman acisindan sonraki bir donemi ifade ettidi icin immetin birligi, peygamberler
gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir,
akla uymayan naslar te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kuran, Allah’in sifatlari, insan fiilleri
gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil yorumladiklarina drnektir. Mu'tezile'ye gére ahlakin kaynadi da
akildir. Dolayisiyla giizel ve cgirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdlilcebbar, “Her akil sahibi akli
olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim gibi acik olan kétiliiklerin ¢cogunu ve yine 6vglyi gerektiren
guzellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden,
bilgi akil yiriitmeden, akil yiriitme ise dogrudan akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin
dizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir.
Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii'minlerden
iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes
esastan olan va’d ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktar nakil ile bilinebilir. Kadi
Abdlilcebbar, Allah’in, babalari misrik oldudu icin gocuklara azap etmesinin caiz olmadigini sGyler. Bu konuda
hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zulim oldugunu, Allahin ise
zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak géstermektedir. Nakli delil
olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici dediliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir
rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldirilmistir.” hadisini sunmustur. [38]
Mu'tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an'da oldugu gibi asl
ve ferin stinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur’an‘a akil ve icma asillarina
dondiirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi
gorllmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin gikarildigi gibi imani da gikarilir



sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili gériisi sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goruldiugu lizere
Eb( Hanife siipheli gérdiigii rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile
asll fer agisindan dini meseleleri tig kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyag
duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger
ibadetler, sevap ve cezanin dlclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. Ikinci
kissm hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin
yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet,
peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu
durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es’arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin
ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'nin Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldi§i el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriigleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli
eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik gostermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i
hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi
gorilmektedir. Es'ari'ye gore dini konularda sz sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene
stikretmek gerektigi, zulmiin kot oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek
noktasinda akla bictigi rold, “Sinir Ehline Yaz” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir:
“Insanlar; ilkin &lemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci
asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; Gclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten
O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara
uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es'ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara
itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu sdyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir.
Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir.
[42] Yine Eg’ari’ye gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyl belirleyen Allah'tir.
Dolayistyla fetret ehlinin Allaht bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde
akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda
bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir
nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es'ari kelaminin
gelisiminde biiyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen
bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille
bilinir. Ser’i delille degil de akli delille bilinene gelince o dlemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti,
ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildig (izere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore
degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin
birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinligind, Allah’in kullarini
diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari
aklin tesbit edemeyecegini bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecedini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica
sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona
gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhdina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulagirsa ona muvahhit
denilir fakat ser acidan bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi
cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik Gglinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi iin kéfir olsa da
cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise
akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona goére aklin asil oldugu, naklin esas
oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldudu g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin
dogrulugunu ispatlama alanidir. Ciinkii nakli nakille ispatlama gabasina girildiginde kisir déngiliden baska bir
sey elde edilmemektedir. Ornedin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allahi bulmak, devaminda



peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktidi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir llitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayistyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Métiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlt faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinnm giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bltlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gbre
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglist vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir



delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lclidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigdi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldam mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Kur’an’da aklin itikadi alanda kullanilmasina ise Hz. Ibrahim’in yapti§i sorgulamalar ve akli istidlaller sonucunda
tevhide ulagsmasi glizel bir 6rneklik teskil etmektedir. [25]

Akil-Vahiy iligkisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine
gecmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iligkisi dendiginde (¢ farkli tutumla karsilagildigini
soylemek mimkiindir. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve vahyin mesru olmayip bilgi kaynadi olarak kabul
edilemeyecegini sdyleyenlerin tutumudur. Eb(l Bekir Razi bu goriisii benimseyenlerdendir. ikinci tutum ise
imancilik olarak da adlandirlabilecek bir tutumdur. Bu tutuma gére akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin
alanina miidahale etmemelidir. Ciinkii iman batini ilimle elde edilebilecek bir ilimdir. Ugiincii tutum ise ilk iki
tutumun ortasinda, itidal gergevesinde bir tutumdur. Bu tutuma gdre akil ve vahiy birbirini destekler, akil
o6nemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer. [26] Bu gorislerden keldama en uygun olan
akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goristiir. Ciinkii kelam ekollerine baktigimizda hepsinin
bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta itikadi ve dini konularda akla gok yer
vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok saymamistir. Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda
Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, gonlii ferahlatmak ve yakini olarak glivene ulagabilmek igin
kitap ve slinnette geldigi kadariyla akli kullanmanin dederini inkar etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27]
Selefiyye’de Akil-Vahiy Iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya cikan Selefiyye ekolii, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla
anlamay! esas almis 6zellikle itikadi konularda akli kullanmayi siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an‘daki
miitesabihat (izerinde, kader, ecel konularinda, Allahin sifatlari konusunda konusmayi hog karsilamayan bir



ekoldir. Fakat Mitekaddimin Selefiyye ile Miteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi (izere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil
etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta ibn Teymiye
olmak tizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini
soylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere
itibar etmemislerdir. [28] Ornegin ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller
ise kesinlik ifade eder” gorislerinden dolay siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallari koyup
sonra da bu kurallari Allah’in dyetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla
Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina bakildidinda, ilk donem selefinde aklin hic deder gérmedigini miteahhirun
déneminde ise akla bir nebze yer agilsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklari
goriilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy liskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu
konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi dnem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil
asll, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’t bilmeye delil getirilirse bu
durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’i bilmede aklin asil olmasi o kadar
onemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gosterip de Allah’t akilla bulma konusunda basarili olamazsa
karsiliginda ebedt olarak cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu‘tezile’de fetret donemindeki insanlar Allah’s
bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdiilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin
ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi.
Dolayisiyla bu donemde insanlar aklin iyi ve kotii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar
Allah’in varhdini kabul etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kotli gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis
etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler génderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade
ettigi icin Gmmetin birligi, peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32]
Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir.
Ri'yetullah, halku’l-Kur‘an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil
yorumladiklarina 6rnektir. Mu'tezile'ye gore ahlakin kaynadi da akildir. Dolayisiyla giizel ve cirkinin kaynadi
seriat dedil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulagtigi zaman zuliim
gibi acik olan kétdliklerin cogunu ve yine 6vgliyl gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir.
[33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil yiiriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan
akildan cikmaktadir. Bdylece akil biitlin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin
hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken M{’minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi
gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va'd ve vaidin hak oldugu akil ile
bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, babalari misrik oldugu
icin gocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini sdyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu
soyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zulim oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz
olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber
gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandidina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve
“Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldinlmigtir.” hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile'nin takipgilerinden
Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an’da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de
olabilecegdini sGylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'an’a akil ve icma asillarina dondiirerek yapmak
gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi goriilmektedir. Zira Eb(
Hanife'ye “M{’min zina edince basindan gémleginin gikarildidi gibi imani da gikarilir sonra tévbe edince iman
kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisi sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in
kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an’da zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve
zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Gorlld{igu tizere Eb(i Hanife siipheli
gordugi rivayetleri Kur'dn‘a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini
meseleleri (i kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyag duymayacak sekilde agik olan



hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lgisi
ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. ikinci kissm hem akli hem de nakli
hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gére asil ve ferin yeri dedismektedir.
Ugtinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin
dayandidi meseleler, hiistin-kubuh, lituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise
fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy lliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi
oldugunu sdylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari'nin Mu'tezile'den ayrildiktan sonra kaleme aldig
el-Ibane adl eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil
konusundaki gériisleri dahi farklilik géstermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis
zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi goriilmektedir.
Es'ari'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek
gerektigi, zulmiin kétii oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek noktasinda
akla bictigi roldi, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada séyle demektedir: “Insanlar; ilkin
alemin ve iginde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin
sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; tGclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten O’nun elgisi
oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini
anlamiglardir.” [41] Es’ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir
alanda yetkisinin oldugunu sdyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da
akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye
gore akil bir seyin iyi veya kétli oldugunu bilemez. Tyiyi-kétiiyli belirleyen Allahtir. Dolayisiyla fetret ehlinin
Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es‘ari’den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman
zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan
bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle
akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi gériilmektedir. [43] Esari kelaminin gelisiminde biiyiik etkisi
olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su stzlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil
olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil
de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varligi, Allah‘in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu
s6zden de anlasildigi izere aklin ve naklin aslil fer olma durumu olaylara gére degisiklik gdstermektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltugind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-glinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona goére seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanligina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser agidan
bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kufiir ve sapiklik lglinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki
iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem
aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu
ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir dongiliden baska bir sey elde
edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allahi bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu



alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydudu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir llitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlt faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinm giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda girkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sQresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. badet
ve hukuki emirlerin 6lglist vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmay! emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lclidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de



ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik lGtfu, ihsani, ona akletme giicli ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Mattridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, gizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Akil-Vahiy Iliskisi Baglaminda Keldm Mezheplerinin Konumu

Keldm mezheplerindeki akil-vahiy iliskisine gegmeden énce Islam diisiince diinyasinda akil-vahiy iliskisi
dendiginde (g farkli tutumla karsilagildigini séylemek miimkiindr. Birinci tutum, aklin yeterli oldugunu ve
vahyin mesru olmayip bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini sdyleyenlerin tutumudur. Eb( Bekir Razi bu
goriisii benimseyenlerdendir. ikinci tutum ise imancilik olarak da adlandirilabilecek bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil higbir seyi bilemez, dolayisiyla dinin alanina miidahale etmemelidir. Clinkii iman batini ilimle elde
edilebilecek bir ilimdir. Uglinci tutum ise ilk iki tutumun ortasinda, itidal cercevesinde bir tutumdur. Bu tutuma
gore akil ve vahiy birbirini destekler, akil 6nemlidir fakat sinirlidir. Aklin yetmedigi yerde nakil devreye girer.
[26]

Bu goriislerden kelama en uygun olan akil ile vahyin arasinda bir iliski oldugunu kabul eden goéristiir. Clinki
keldm ekollerine baktigimizda hepsinin bir sekilde akil ve vahiy arasinda bag kurdugunu gérmekteyiz. Hatta
itikadi ve dini konularda akla ¢ok yer vermemesiyle bilinen Ehl-i hadis dahi akli tamamen yok saymamistir.
Nitekim Suyuti, Savnu’l-Mantik’inda Seleften bazi kimselerin, “Kalbi huzura erdirmek, génli ferahlatmak ve
yakini olarak giivene ulasabilmek icin kitap ve siinnette geldigi kadariyla akh kullanmanin degerini inkar
etmiyoruz.” dediklerini nakleder. [27]

Selefiyye’de Akil-Vahiy Iliskisi Hicri 3. yy’da ortaya cikan Selefiyye ekolii, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla
anlamay! esas almis 6zellikle itikadi konularda akli kullanmayi siddetle elestirmis bir ekoldiir. Kur'an'daki
mitesabihat izerinde, kader, ecel konularinda, Allahin sifatlari konusunda konusmayi hog karsilamayan bir
ekoldir. Fakat Mitekaddimin Selefiyye ile Miteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir.
Miitekadimin Selefiyye yukarida bahsedildigi (izere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil
etmenin aklin yetki alaninin disinda oldugunu séylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta ibn Teymiye
olmak tizere Kur'an'in akli tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini
soylemislerdir. Ama yine de kelamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varli§ini ispatlamada kullandiklarn akli delillere



itibar etmemislerdir. [28] Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller
ise kesinlik ifade eder” gorislerinden dolay! siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, 6nce kurallar koyup
sonra da bu kurallari Allah’in ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29] Dolayisiyla
Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina bakildiginda, ilk dénem selefinde aklin hi¢ deger gérmedigini miiteahhirun
déneminde ise akla bir nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali bulduklari
goriilmektedir. Mu'tezile’'de Akil-Vahiy Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu
konuda Mu'tezile’nin devir nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil
asil, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu
durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar
onemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gosterip de Allah’l akilla bulma konusunda basarili olamazsa
karsiliginda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu‘tezile'de fetret dénemindeki insanlar Allah’i
bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdtilcebbar su stzlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin
ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi.
Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kotii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar
Allahin varligini kabul etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kéti gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis
etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler gdnderdi” ifadesi, zaman agisindan sonraki bir dénemi ifade
ettigi icin immetin birligi, peygamberler gonderiimeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32]
Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten gekinmemistir.
Ri‘'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil
yorumladiklarina 6rnektir. Mu'tezile'ye gore ahlakin kaynadi da akildir. Dolayisiyla gtizel ve girkinin kaynadi
seriat dedil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zulim
gibi acik olan kétdliiklerin cogunu ve yine 6vgliyi gerektiren giizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir.
[33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil yiriitmeden, akil yiritme ise dogrudan
akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma‘ruf nehy-i
ani’l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay ydntem varken zoru tercih etmenin
hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii’minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi
gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va’d ve vaidin hak oldugu akil ile
bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, babalar misrik oldugu
icin cocuklara azap etmesinin caiz olmadigini séyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu
soyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz
olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber
gondermedikge azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve
“Ergen oluncaya kadar cocuktan kalem kaldinlmistir.” hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’nin takipcilerinden
Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur‘an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de
olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'ana akil ve icma asillarina dondiirerek yapmak
gerektigini sdylemektedir. Ondan énce bu konuda Ebu Hanife'nin goriis belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(
Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gdémleginin cikarldidi gibi imani da cikarilir sonra tévbe edince iman
kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisii sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in
kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an’da zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve
zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Gorildiga tzere Eb( Hanife sipheli
gordiigi rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dinf
meseleleri ic kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve lafzi karineye ihtiyac duymayacak sekilde agik olan
hitaptir ki bunlar ser’i hiikimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lgisi
ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. ikinci kisim hem akli hem de nakli
hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin yeri degismektedir.
Uclinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin
dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise



fer konumundadir. Es'arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi
oldugunu sdylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari’nin Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldig
el-ibane adli eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil
konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis
zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi goriilmektedir.
Esari'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek
gerektigi, zulmiin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari’'nin Allah’t bilmek noktasinda
akla bictigi rolii, “Sinir Ehline Yaz1” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir: “insanlar; ilkin
alemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin
sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; lglincli asamada Hz. Muhammed'in gergekten O’nun elgisi
oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini
anlamiglardir.” [41] Es’ari’nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir
alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kissimda da
akil kendi bagina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari’ye
gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyli belirleyen Allahtir. Dolayisiyla fetret ehlinin
Allah’ bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. imam Es’ari’den sonra da Es‘arilerde akil-nakil dengesinin zaman
zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan
bahsedilebilirken Ciiveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile’den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle
akil kefesinin artik daha adir basmaya basladigi gériilmektedir. [43] Es'ari kelaminin gelisiminde bliyik etkisi
olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil
olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil
de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu
sozden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore degisiklik gbstermektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber gondermenin mimkinltigind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona gére seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanhgina ve Allahin birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser acidan
bununla mikellef bulunmadidi igin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kifiir ve sapiklik {iclinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki
iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem
aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu
ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir dongiiden baska bir sey elde
edilmemektedir. Ornegin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak igin éncelikle 4lemin sonradan var olusundan Allah’t bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériiniyorsa iki
miimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; miimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu (gl
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldamcilarin da kullanmaya basladigi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine gelistigi zamanlarda akl tercih etmek gerekmektedir. Glink(



akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akli reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah igin akil ylriitmek vacipken peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in
bir lutfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler gdbndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Ciinki vahiy ile ispatlanmaya calisilirsa kisir dongli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolay: ser’
naslarin manalari tizerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyac duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklan takdirde kisiyi tesbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
O6neminin bir kez daha gdstermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglst, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha cok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gormemektedirler. Matiiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Mattridilerde aklin
bir sinin vardir. Ve insan akli arzu, dirti, aliskanlk, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktorlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim giicii olmadidi igin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hikiimlerin gogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goriis
icerisinde olduklarini goriiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitiin olarak iyiyi ve kétiyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Matiiridi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina giizeli cirkini kavrayabiliyorken Matiiridiler
higbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiiyle cirkini de yasaklayan konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani cirkin ve
kotd, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlegtirilmigtir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glzel, cirkin, kéta kavramlarn bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi gizel-
girkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elginin séylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayisiyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak dedil ama tefekkir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sliresinin 8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu sdylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu higbir zaman ko6tl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektidini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miiminler icin olmak lzere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birliktelidini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in



nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’l bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyagc duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Selefiyye’de Akil-Vahiy Iliskisi

Hicri 3. yy'da ortaya cikan Selefiyye ekoll, naslari oldugu gibi lafzi manalariyla anlamayi esas almis 6zellikle
itikadi konularda akli kullanmay siddetle elestirmis bir ekoldir. Kur'an'daki miitesabihat lizerinde, kader, ecel
konularinda, Allah’in sifatlari konusunda konusmayi hos karsilamayan bir ekoldiir. Fakat Miitekaddimin
Selefiyye ile Miiteahhirin Selefiyye'yi de birbirinden ayirmak gerekmektedir. Miitekadimin Selefiyye yukarida
bahsedildigi tizere itikadi meselelerde nakli delilleri esas almis ve naslari te'vil etmenin aklin yetki alaninin
disinda oldugunu sdylemislerdir. Miiteahhirin Selefiyye ise basta Ibn Teymiye olmak iizere Kur’anin akli
tefekkiire vurgu yaptigini ve aklin alanini tamamen daraltmamak gerektigini sdylemislerdir. Ama yine de
keldamcilarin ve felsefecilerin Allah’in varligini ispatlamada kullandiklari akli delillere itibar etmemislerdir. [28]
Ornegin Ibn Teymiye, Fahreddin er-Razi gibi alimleri, “nakli deliiller zan, akli deliller ise kesinlik ifade eder”
goruslerinden dolayi siddetle kinamis ve onlarin bu metodunu, énce kurallari koyup sonra da bu kurallari
Allah’in ayetlerine tatbik eden Hristiyanlarin metoduna benzetmistir. [29]

Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina bakildiginda, ilk donem selefinde aklin hic deger gérmedigini
miteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer acllsa dahi itikadi alanlarda akl kullanmayi hala sakincali
bulduklar gériilmektedir. Mu'tezile'de Akil-Vahiy Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin
ontindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi dnem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’t bilme
konusunda akil asil, kitap, sinnet ve icma ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’i bilmeye delil
getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile igin Allahi bilmede aklin asll
olmasi o kadar énemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gésterip de Allahi akilla bulma konusunda basarili
olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile’de fetret donemindeki
insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdiilcebbar su stzlerle ifade etmektedir: “Baslangicta,
insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri
olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde insanlar aklin iyi ve kétii kabul ettigi konularda dinen sorumluluk
sahibi idiler. Bunlar Allah’in varligini kabul etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kétii gérdiigl seylerden
sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler gonderdi” ifadesi, zaman agisindan
sonraki bir donemi ifade ettidi icin immetin birligi, peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi
gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada da akli kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten
cekinmemistir. Ri'yetullah, halku’l-Kur'én, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla
nasil yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin kaynadi da akildir. Dolayisiyla giizel ve cirkinin



kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abddlcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman
zullim gibi agik olan kétdliklerin gogunu ve yine 6vglyl gerektiren giizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah
etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil ylritmeden, akil yiriitme ise
dogrudan akildan gikmaktadir. Béylece akil btiin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma‘ruf
nehy-i anil-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay ydntem varken zoru tercih
etmenin hos olmadigini séylemek akilla bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastijinda
uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va’'d ve vaidin hak oldugu
akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. Kadi Abdiilcebbar, Allah'in, babalar miisrik
oldugu icin cocuklara azap etmesinin gaiz olmadigini séyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu
soyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz
olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber
gondermedikge azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve
“Ergen oluncaya kadar cocuktan kalem kaldinlmistir.” hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’nin takipcilerinden
Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur‘an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de
olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'ana akil ve icma asillarina dondiirerek yapmak
gerektigini sdylemektedir. Ondan énce bu konuda Ebu Hanife'nin goriis belirttigi gorilmektedir. Zira Eb(
Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin cikarldidi gibi imani da cikarilir sonra tévbe edince iman
kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisti sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in
kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an’da zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve
zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goriildiga tzere Eb( Hanife sipheli
gordiigi rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dinf
meseleleri ic kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve lafzi karineye ihtiyac duymayacak sekilde agik olan
hitaptir ki bunlar ser’i hiikimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lgisi
ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. ikinci kisim hem akli hem de nakli
hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin yeri degismektedir.
Uclinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin
dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise
fer konumundadir. Es'arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi
oldugunu sdylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es'ari'nin Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldig
el-ibane adli eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil
konusundaki gériisleri dahi farklilik gdstermektedir. [40] ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis
zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi goriilmektedir.
Es’ari'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek
gerektigi, zulmiin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari’'nin Allah’t bilmek noktasinda
akla bictigi rolii, “Sinir Ehline Yaz1” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir: “insanlar; ilkin
alemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin
sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; lglincli asamada Hz. Muhammed'in gergekten O’nun elgisi
oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini
anlamiglardir.” [41] Es’ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir
alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kissmda da
akil kendi bagina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari’ye
gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyli belirleyen Allahtir. Dolayisiyla fetret ehlinin
Allah’ bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. imam Es’ari’den sonra da Es‘arilerde akil-nakil dengesinin zaman
zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan
bahsedilebilirken Ciiveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile’den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle
akil kefesinin artik daha adir basmaya basladigi gériilmektedir. [43] Es'ari kelaminin gelisiminde bliyik etkisi
olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil



olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil
de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu
sozden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore degisiklik gbstermektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber gondermenin mimkinltigind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona gére seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanhgina ve Allahin birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser acidan
bununla mikellef bulunmadidi igin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kifiir ve sapiklik {iclinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki
iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem
aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu
ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir dongiiden baska bir sey elde
edilmemektedir. Ornegin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak igin éncelikle 4lemin sonradan var olusundan Allah’t bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériiniyorsa iki
miimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; miimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu (gl
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldamcilarin da kullanmaya basladigi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine gelistigi zamanlarda akl tercih etmek gerekmektedir. Glink(
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akli reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah igin akil ylriitmek vacipken peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in
bir lutfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler gdndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Ciinki vahiy ile ispatlanmaya calisilirsa kisir dongli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser’
naslarin manalari lizerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyac duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklan takdirde kisiyi tesbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
O6neminin bir kez daha gdstermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglst, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha cok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gormemektedirler. Matiiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Mattridilerde aklin
bir sinin vardir. Ve insan akli arzu, dirti, aliskanlk, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktorlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim giicii olmadidi igin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hikiimlerin gogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goriis
icerisinde olduklarini goriiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitiin olarak iyiyi ve kétiyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Matiiridi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu



ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina giizeli cirkini kavrayabiliyorken Matiiridiler
higbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda dedildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani cirkin ve
kotd, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlegtirilmigtir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glzel, cirkin, kétd kavramlarn bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi gizel-
girkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elginin séylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayisiyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak dedil ama tefekkir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sliresinin 8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu sdylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu higbir zaman ko6tl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektidini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miiminler icin olmak lzere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercedi dedismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik liitfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin ncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
Abdiilcebbar, Kadi. Serhu'l-Us(li'-Hamse. ed. Metin Yurdagiir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
Yayinlari, Istanbul, 2013. Alper, Hiilya. imam Matiiridi"de akil-vahiy iliskisi. 3. baski. Cagaloglu, istanbul: iz
Yayincilik, 2013. "Imam MaturidI'de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi" Milel ve
Nihal. c.7, s.2 (Mayis-Adustos 2010): 8-31. Altintas, Ramazan. Islam diisiincesinde iglevsel akil. Pinar yayinlari;



170. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003. Din felsefesi agisindan Es’ari gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi.
iz yayinailik; 1184. Istanbul: 1z Yayincilik, 2019. El-isfahani, Rag§ib. Ez-Zeri‘a 11a Mekéarimi’s-Seri’a. cev:
Muharrem Tan. Istanbul: iz Yayinailik, 2009. Ei-isfahani, Ragib. El-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an. Cev: Abdiilbaki
Giines, Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira Yayinlari, 2007. EI-Maverdi, Ebu’l-Hasan. Edebii’d-Diinya Ve'd-Din. Cev:
Ali Akin. Istanbul: Temel Nesriyat Ve Dagitim,1982. EI-Muhésibi, Haris. EI-Akl ve Fehmii'l-Kurdn. Cev: Veysel
Akdogan. Istanbul: Isaret Yayinlari, 2003 Gazzali, Muhammed. Thydu Ulimu’d-Din. Cev: Mustafa Cagiricl.
Izmir: Diyanet Isleri Bagkanhi§i Yayinlari, 2020. Ozden, Mustafa. “Kur’an’dan Hareketle Akil- Vahiy Iliskisi
Uzerine Bir Degerlendirme”. Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 259-86. Parlak,
Gllay. Gazzali'ye Gore Ontolojik Acidan Akil. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Tanrikulu, Beraat. “Kadi
el-Beydavi’de Akil-Nakil iliskisi”. Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi, 2021. Turgut, Hiisni.
“Fahreddin Razi’nin Kelam Yéntemi”. Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021. Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Erisim: 25.01.2023) https://islamansiklopedisi.org.tr/vahiy Yazici,
Semra. “Kelamda Aklin Konumu Ve Sinir”. Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, 2007. [1] Haris el-Muhasibi,
el-Akl ve Fehmii'l-Kur'an, cev:Veysel Akdogan. (Istanbul: Isaret Yayinlari;2003), 149 [2] Héris el-Muhasibi, 151
[3] Haris el-Muhasibi, 156 [4] Haris el-Muhasibi, 159 [5] Haris el-Muhasibi, 161 [6] Haris el-Muhasibi, 210 [7]
Haris el-Muhasibi, 211 [8] Haris el-Muhésibi, 212-213 [9] ibn Kuteybe ve Iraki bu hadislerin mevz{ oldugunu
ve ravilerinin arasinda yalancilarin oldugunu soylemistir. bkz: Radib el-isfahani, el-Miifredat, cev: Abdullah
Giines. (Istanbul: Cira Yayinlari, 2007), 1021 [10] Ragib el-isfahani, Erdemli yol ez-Zeri'a ild Mekarimi’s-Seri'a.
cev; Muharrem Tan. (Istanbul: iz Yayinallik, 2009), s.134 [11] Ragib el-isfahani, 160. [12] Hiilya Alper, Imam
Matiiridi’de akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 55. [13] Ebu’l-Hasan
el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din. Cev: Ali Akin. (Istanbul: Temel Nesriyat ve Dagitim, 1982), 2 [14]
Ebu’l-Hasan el-Maverdi, 7. [15] Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makalatu'l-Islamiyyin, cev:Omer Aydin. (Istanbul: imak
Ofset Basim Yayin, 2019), 673-674 [16] Gilay Parlak, Gazzali'ye Gore Ontolojik Acidan Akil.(Yiiksek Lisans Tez
Hazirhg1), 14 [17] Iimam Gazzall, ihy4, cilt 1. Cev: Mustafa Cadirici. (Izmir: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
2020), 113-116 [18] Yusuf Sevki Yazuz, “Vahiy”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (25.01.2023) [19]
Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Van Yiiziincii Yil Universitesi,
2021), 32. [20] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 37. [21] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, 37. [22] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil iligkisi”, 35. [23]
Beraat Tanrikulu, “K&di El-Beydavi“De Akil-Nakil iliskisi”, 28. [24] Enfal 8/22 [25] En'am 6/74-80 [26]
26Mustafa Ozden, “Kur'an’dan Hareketle Akil- Vahiy lliskisi Uzerine Bir Dederlendirme”, Tiirkiye Ilahiyat
Arastirmalari Dergisi 3, sy 2 (27 Aralik 2019): 261. [27] Ramazan Altintas, Islam diisiincesinde islevsel akil,
Pinar yayinlari; 170 (Istanbul : Pinar Yayinlari, 2003), 318. [28] Ramazan Altintas, 321. [29] Ramazan Altintas,
321. [30] Ramazan Altintas, 332. [31] Semra Yazici, “Kelam’da Aklin Konumu Ve Sinin”, (Yiiksek Lisans Tezi,
Firat Universitesi, 2007), 59. [32] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil liskisi”, 48. [33] Kad!
Abdiilcebbar, “Serhu’l-Us(li'-Hamse” c.2; 484. [34] Ramazan Altintas, 360. [35] Ramazan Altintas, 360. [36]
Isra 17/15. [37] Miiddessir 74/38. [38] Kadi Abdiilcebbar, “Serhu’l-Us{lil-Hamse” c.2; 286. [39] Ramazan
Altintas, 364. [40] Semra Yazici, “Kelam’da Aklin Konumu Ve Sinin”, 61. [41] Din felsefesi acisindan Es'ari
gelen-ek-i: klasik ve cagdas metinler seckisi., iz yayincilik; 1184 (Istanbul: iz Yayinalik, 2019), 247. [42] Din
felsefesi acisindan Es'ari gelen-ek-i, 248. [43] Ramazan Altintas, 325. [44] Ramazan Altintas, 325. [45] Hisni
Turgut, “Fahreddin Razi’'nin Kelam Yéntemi”, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2021), 115. [46] Hiisnii
Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yontemi”, 116. [47] Hiisn{ Turgut, “Fahreddin Razi'nin Kelam Yontemi”,
119. [48] Beraat Tanrikulu, “Kadi El-Beydavi“De Akil-Nakil Iliskisi”, 73. [49] Beraat Tanrikulu, “Kadi
El-Beydavi“De Akil-Nakil Iligkisi”, 78. [50] Ramazan Altintas, 373. [51] Hiilya Alper, Imam Métiiridi'de
akil-vahiy iliskisi, 3. baski, (Cagaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 82. [52] Ramazan Altintas, 366. [53]
Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de akil-vahiy iliskisi, 78. [54] Hiilya Alper, 84. [55] Hiilya Alper, 78. [56] Hiilya
Alper, 85. [57] Ramazan Altintas, 321.

Dolayisiyla Selefiyye'nin akil-vahiy irtibatina bakildidinda, ilk dénem selefinde aklin hig deger gérmedigini
miteahhirun déneminde ise akla bir nebze yer acilsa dahi itikadi alanlarda akli kullanmayi héala sakincali



bulduklari gérilmektedir.

Mu'tezile’de Akil-Vahiy Iliskisi Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda
Mu'tezile’nin devir nazariyesi 6nem arz etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’l bilme konusunda akil asil, kitap,
stinnet ve icma ise fer kabul edilmistir. [30] Fer olan bir sey Allah’ bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla
delil getirilmis olur ki bu caiz degildir. Mu'tezile icin Allah’l bilmede aklin asil olmasi o kadar énemlidir ki akil
sahibi birisi ihmalkarlik gosterip de Allah’i akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak
cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki Mu'tezile’de fetret donemindeki insanlar Allah’i bulmakla sorumludur.
Konuyu Kadi Abduilcebbar su sozlerle ifade etmektedir: “Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere
(akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu donemde
insanlar aklin iyi ve kot kabul ettigi konularda dinen sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varhigini kabul
etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kéti gordigi seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir.
Zira “Allah peygamberler gbnderdi” ifadesi, zaman acisindan sonraki bir donemi ifade ettigi icin immetin
birligi, peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina tabi olmayi gerektirir.” [32] Mu'tezile, naslari anlamada
da akh kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir. Rii'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah’in
sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gérusleri naslari akilla nasil yorumladiklarina érnektir. Mu'tezile'ye gére
ahldkin kaynadi da akildir. Dolayisiyla glizel ve cirkinin kaynadi seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdulcebbar,
“Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulagtigi zaman zullim gibi acik olan kétiliklerin gogunu ve yine 6vgiyi
gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir. [33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk
bilgiden, bilgi akil yirtitmeden, akil ylritme ise dogrudan akildan gikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki
hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i anil-minker ise hem akilla hem nakille
bilinebilmektedir. Ornegin, kolay ydntem varken zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla
bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir.
[35] Ayni sekilde bes esastan olan va’d ve vaidin hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil
ile bilinebilir. K&di Abdlilcebbar, Allah'in, babalari musrik oldugu icin gocuklara azap etmesinin caiz olmadi§ini
soyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu séyleyen Kadi; sucsuz birine zulmetmenin zuliim
oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadidinin bilinmesini akli delil olarak
gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber géndermedikce azap edici dediliz” [36] ayetini,
“Herkes kazandidina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar cocuktan kalem kaldirilmistir.”
hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin énde gelen isimlerinden olan er-Ressi,
Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin stinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise
Kur'ana akil ve icma asillarina déndiirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan énce bu konuda Ebu
Hanife'nin gorls belirttigi goriilmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin
gikarildigi gibi imani da gikarilir sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili
gorusi sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet
eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da
zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir.
[39] Gorildigu Gzere Eb( Hanife stipheli gordiigu rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir.
Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri tic kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafzi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hitkimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, Iiituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin degeri
konusunda Es’ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin
Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme
aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériisleri dahi farklilik géstermektedir. [40] Ibane’de akla asla
yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan



tanidigi goriilmektedir. Es'ari’'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz.
Nimet verene siikretmek gerektidi, zulmin koti oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari'nin
Allah bilmek noktasinda akla bictigi roll, “Sinir Ehline Yazi” adl eserinde bulmak miimkiindir. Orada soyle
demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan
oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecegini; tglincli asamada Hz.
Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak
oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es'ari'nin bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli
tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan
marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya kot oldugunu bilemez.
lyiyi-kétiiyii belirleyen Allah’tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam
Es’ari‘den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani
déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde
ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi
gorilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde biiylik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle
agiklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin
nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille dedil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu,
muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi lizere aklin ve naklin asil fer
olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin
hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin
mimkinligind, Allahin kullarini diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi
ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecedini bu tiir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini
soylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce
olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona gére seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanlidina ve
Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat serT acidan bununla miikellef bulunmadid igin
Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik liclinde
yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
Ug farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clink{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak igin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’l bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini sdyledigi goriilmektedir.
Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériintiyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimkinligu, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ri'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecegini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi'nin ortaya koydugu bu Ugli siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da
kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi‘ye gore marifetullah icin akil ylritmek vacipken
peygamber gelmedikge azabin gelmemesi de Allah’in bir IGtfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple dlemin hudusu, Allahin varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Ciinkii vahiy ile ispatlanmaya



calisilirsa kisir déngli meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari izerinde olan delaletleri
gogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin 6neminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0Olgiisli, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Métiiridilikte Akil-Vahiy iliskisi Méatiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha ¢ok Mu'tezile'ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akli arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok yonli faktérlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
giicti olmadigi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden énce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara disiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris igerisinde olduklarini
goririz. Hisln-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotiyi bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Métiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen glizel ve cirkinin tek bagina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayrigtiklari noktadir.
Mu'‘tezile'ye gore akil tek basina giizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil higbir zaman iyiyle glzeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan
konumunda degdildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve koti olani cirkin ve kotii, giizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde glzel, cirkin, kotl kavramlari
bulunmaktadir. Akilda bu timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi
sadlamaz. Ya bir elcinin sGylemi ile bunlar netlik kazanir ya da distinme yoluyla. Dolayisiyla Matiiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degdil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sliresinin 8. dyetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétlinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kogmak
akil acisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve minker biitiin insanlar icin ve miiminler igin olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercedi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayr emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah’tir.
Zaten Allah'in insana en biiyiik litfu, ihsani, ona akletme giicl ve yetenedini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
onceligi ile ilgili sdyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hagviyye ve Es‘arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigu lizere Matiridi sistemde



akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matiiridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla celismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, glizel ve girkin igleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destegin de peygamberler oldugunu soylemislerdir. Sonuc Akilla
vahyin iligkisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira goriildigi tzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA
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Mu'tezile'de Akil-Vahiy ligkisi

Mu'tezili anlayista akil; kitap, siinnet ve icmanin éniindedir. Bu konuda Mu'tezile'nin devir nazariyesi 6nem arz
etmektedir. Devir nazariyesinde; Allah’i bilme konusunda akil asil, kitap, stinnet ve icma ise fer kabul edilmistir.
[30] Fer olan bir sey Allah’l bilmeye delil getirilirse bu durumda fer asla delil getirilmis olur ki bu caiz degildir.
Mu'tezile igin Allah’t bilmede aklin asil olmasi o kadar énemlidir ki akil sahibi birisi ihmalkarlik gosterip de Allah’i
akilla bulma konusunda basarili olamazsa karsiliginda ebedi olarak cezaya carptirilir. [31] Bu sebepledir ki
Mu'tezile'de fetret donemindeki insanlar Allah’t bulmakla sorumludur. Konuyu Kadi Abdiilcebbar su s6zlerle
ifade etmektedir:

“Baslangicta, insanlik, aklin ortaya koydugu prensiplere (akli seriatlere) uyularak bir arada yasayacak kural ve
kaideleri olusturmuslardi. Dolayisiyla bu dénemde insanlar aklin iyi ve kéti kabul ettigi konularda dinen
sorumluluk sahibi idiler. Bunlar Allah’in varigini kabul etmek, nimetlerine siikretmek, aklin kotli goérdiga
seylerden sakinmak, adaleti tesis etmek gibi hususlardir. Zira “Allah peygamberler génderdi” ifadesi, zaman
acisindan sonraki bir donemi ifade ettigi icin Gmmetin birligi, peygamberler gonderilmeden aklin kanunlarina
tabi olmayi gerektirir.” [32]

Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten gekinmemistir.
Ri'yetullah, halku’l-Kur'an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gérisleri naslari akilla nasil
yorumladiklarina 6rnektir. Mu‘tezile'ye gore ahlakin kaynadi da akildir. Dolayistyla giizel ve girkinin kaynadi
seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zullim
gibi acik olan kétdliiklerin cogunu ve yine 6vgliyii gerektiren giizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir.
[33] Dolayisiyla Mu'tezile'de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil yiriitmeden, akil yiritme ise dogrudan
akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34] Emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i
ani'l-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken zoru tercih etmenin
hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii’minlerden iki topluluk birbiriyle savastiginda uygulanmasi
gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va’'d ve vaidin hak oldugu akil ile
bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir. K&di Abdiilcebbar, Allah’in, babalar misrik oldugu
igin cocuklara azap etmesinin gaiz olmadi§ini séyler. Bu konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu
soyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu, Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz
olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir. Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber
géndermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve
“Ergen oluncaya kadar ¢ocuktan kalem kaldinlmistir.” hadisini sunmustur. [38] Mu'tezile’nin takipgilerinden
Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an'da oldugu gibi asl ve ferin siinnette de
olabilecegdini s6ylemistir. Stinnetin ferinin aciklamasini ise Kur'an’a akil ve icma asillarina déndtirerek yapmak



gerektigini sdylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi goriilmektedir. Zira Eb(
Hanife'ye “M{’min zina edince basindan gémleginin gikarildidi gibi imani da gikarilir sonra tévbe edince iman
kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili goriisi sorulmustur. O ise, “Allah’in peygamberi Allah’in
kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in peygamberi olamaz. Onlarin
rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an’da zina eden kadin ve erkek ayetinde zani ve
zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Gorlld{igu tizere Eb(i Hanife siipheli
gordugi rivayetleri Kur'dn‘a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini
meseleleri lic kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyagc duymayacak sekilde agik olan
hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lgisi
ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. ikinci kissm hem akli hem de nakli
hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gére asil ve ferin yeri dedismektedir.
Ugtinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin
dayandidi meseleler, hiistin-kubuh, lituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise
fer konumundadir. Es‘arilerde Akil-Vahiy lliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi
oldugunu sdylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari'nin Mu'tezile'den ayrildiktan sonra kaleme aldig
el-Ibane adl eserindeki akilla ilgili gériisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil
konusundaki gériisleri dahi farklilik géstermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis
zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi goriilmektedir.
Es'ari'ye gore dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek
gerektigi, zulmiin kétii oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek noktasinda
akla bictigi rolii, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada séyle demektedir: “Insanlar; ilkin
alemin ve iginde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin
sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; tGclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten O’nun elgisi
oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini
anlamiglardir.” [41] Es’ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir
alanda yetkisinin oldugunu sdyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da
akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'l bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye
gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. Tyiyi-kétiiyli belirleyen Allahtir. Dolayisiyla fetret ehlinin
Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es‘ari’den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman
zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan
bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle
akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi gériilmektedir. [43] Esari kelaminin gelisiminde biiyiik etkisi
olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su stzlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil
olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil
de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varligi, Allah‘in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu
s6zden de anlasildidi izere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gére degisiklik gdstermektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltugind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegdini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona goére seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanhidina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser agidan
bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kufiir ve sapiklik (glinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki
iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem
aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu
ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir dongiliden baska bir sey elde



edilmemektedir. Ornegdin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allaht bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktidi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goériiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasgrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydudu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir llitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayistyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlt faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinnm giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriiz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bltlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu‘tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kéti kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet



ve hukuki emirlerin 6lglisti vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladidi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lciidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Mu'tezile, naslari anlamada da akl kullanmistir, akla uymayan naslari te'vil etmekten ¢ekinmemistir.
Ri'yetullah, halku’l-Kur‘an, Allah’in sifatlari, insan fiilleri gibi konulardaki gorisleri naslari akilla nasil
yorumladiklarina 6rnektir. Mu'tezile’ye gére ahlakin kaynadi da akildir. Dolayistyla gtizel ve girkinin kaynadi
seriat degil akildir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Her akil sahibi akli olgunluk seviyesine ulastigi zaman zuliim
gibi acik olan kétdliklerin cogunu ve yine 6vgliyl gerektiren gizellikleri bilir.” diyerek konuyu izah etmektedir.
[33] Dolayisiyla Mu'tezile’de eylem ve sorumluluk bilgiden, bilgi akil yiiriitmeden, akil yiiriitme ise dogrudan
akildan cikmaktadir. Boylece akil biitiin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmaktadir. [34]

Emr-i bil-ma’ruf nehy-i anil-miinker ise hem akilla hem nakille bilinebilmektedir. Ornegin, kolay yéntem varken
zoru tercih etmenin hos olmadigini sdylemek akilla bilinebilirken Mii'minlerden iki topluluk birbiriyle
savastiginda uygulanmasi gereken kurallar nakil ile bilinebilir. [35] Ayni sekilde bes esastan olan va’d ve vaidin
hak oldugu akil ile bilinebilirken sevap ve cezanin miktari nakil ile bilinebilir.

Kadi Abdiilcebbér, Allahin, babalari misrik oldugu icin cocuklara azap etmesinin caiz olmadigini séyler. Bu
konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu sdyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu,
Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak gostermektedir.
Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina
karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar ¢ocuktan kalem kaldiriimistir.” hadisini sunmustur.



[38] Mu'tezile’'nin takipcilerinden Zeydiyye firkasinin 6nde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur'an’da oldugu
gibi asl ve ferin slinnette de olabilecedini sdylemistir. Slinnetin ferinin agiklamasini ise Kur'ana akil ve icma
asillarina dondirerek yapmak gerektigini soylemektedir. Ondan 6nce bu konuda Ebu Hanife'nin goris belirttigi
gorilmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin gikarildigi gibi imani da gikarilir
sonra tévbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili gériisi sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur'an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goruldiugu lizere
Eb( Hanife siipheli gérdiigii rivayetleri Kur'an’a arz etmekten geri durmamistir. Ozetleyecek olursak Mu'tezile
asll fer agisindan dini meseleleri tig kisma ayirmistir: Birinci kisim; higbir akli ve lafzi karineye ihtiyag
duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hiikiimlerdir. Namaz, namazin sartlari, miktari, diger
ibadetler, sevap ve cezanin dIclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil asildir akil ise ferdir. Ikinci
kissm hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir. Duruma gore asil ve ferin
yeri degismektedir. Uglinciisii ise akil yiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan tevhid, adalet,
peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiisiin-kubuh, liituf ve islahla ilgili konulardaki hitaplardir. Bu
durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir. Es’arilerde Akil-Vahiy iliskisi Aklin dederi konusunda Es'ariligin
ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'nin Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldi§i el-ibane adli eserindeki akilla ilgili goriigleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli
eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik gostermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i
hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi
gorilmektedir. Es'ari'ye gore dini konularda sz sahibi olan nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene
stikretmek gerektigi, zulmiin kot oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla bilinmektedir. Es’ari’nin Allah’t bilmek
noktasinda akla bictigi rold, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir:
“Insanlar; ilkin &lemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var olmayip sonradan oldugunu; ikinci
asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; Gclincli asamada Hz. Muhammed'in gercekten
O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara
uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es'ari’'nin bu yazisindan da anlasildidi (izere o akli tamamen kenara
itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir.
Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir.
[42] Yine Eg'ari’ye gore akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu bilemez. lyiyi-kétilyl belirleyen Allah'tir.
Dolayistyla fetret ehlinin Allaht bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde
akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gosterdigi goriilmektedir. Bakillani doneminde akil nakil arasinda
bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile'den aldiklari devir
nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es'ari kelaminin
gelisiminde biiyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen
bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille
bilinir. Ser’i delille degil de akli delille bilinene gelince o dlemin hadis olusu, muhdisin varlidi, Allah’in kudreti,
ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildig (izere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore
degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Baddadi ise aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin
birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltigind, Allah’in kullarini
diledigi seyle mikellef tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari
aklin tesbit edemeyecegini bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica
sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden 6nce olusmayacadini sdylemektedir. Dolayisiyla ona
gore seriat gelmeden 6nce bir kisi, alemin sonradanhdina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulagirsa ona muvahhit
denilir fakat ser? acidan bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi
cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik Gglinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi iin kéfir olsa da
cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise
akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona goére aklin asil oldugu, naklin esas



oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldudu (g farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin
dogrulugunu ispatlama alanidir. Ciinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiliden baska bir
sey elde edilmemektedir. Ornedin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir.
Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle alemin sonradan var olusundan Allaht bulmak, devaminda
peygamberlik miiessesesini ispatlamak icin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas
oldugu konulara gelindiginde ise Razi’'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziyle baktidi alanlarda devreye
naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de mimkin goriiniyorsa iki
mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla
naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin mimkiinligd, zorunlunun
zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Riyetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu
alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber
gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini
bilemeyecedini, bunun ancak nakil yoluyla dgrenilebilecedini sdylemektedir. Razi'nin ortaya koydudu bu Gcli
siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldmcilarin da kullanmaya basladidi bir siniflandirma olmustur.
Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir liitfudur. [49] Es'arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple
alemin hudusu, Allah’in varligi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille
delil getirilemez. Clinki vahiy ile ispatlanmaya galisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi sert
naslarin manalari (izerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir.
Dolayistyla aklin rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve
zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi tegbihe ve tecsime goétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin
Oneminin bir kez daha gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lglisti, hasr-nesr, mizan gibi konularin
mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. [50] Matiridilikte Akil-Vahiy liskisi Matiridilerin akil
nakil iliskisindeki durusu daha gok Mu'tezile'ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akl tek gegerli kaynak
olarak gérmemektedirler. Matiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin
bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, diirtd, aligkanlik, gevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonla faktérlerin
etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinim giicli olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag
duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber
hiikiimlerin cogunu bilememektedir. [52] Hisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris
icerisinde olduklarini gériiriz. Hislin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir bitlin olarak iyiyi ve kétlyi
bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin
Maturidi'ye gore tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise
aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacagi konusu
ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiridiler
hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan,
kotiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kotii olani girkin ve
koti, glizel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde
glizel, girkin, kétl kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel-
cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla.
Dolayistyla Matiiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve olaylarin dederi (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkdir
yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems sresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini
bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiiridi'ye gore
aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini
bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram
ve helalin sadece seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece
Allah’in yetkisi icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar icin ve miminler igin olmak (izere



ikiye ayrilmaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hikkiim verebilse de haram ve helal kilmanin
Allah’a ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet
ve hukuki emirlerin 6lglisi vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin
sagladidi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lciidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyiik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, babalari miisrik oldudu icin gocuklara azap etmesinin caiz olmadigini sGyler. Bu
konuda hem akli hem nakli delilin bulundugunu séyleyen Kadi; sugsuz birine zulmetmenin zuliim oldugunu,
Allah’in ise zalim olarak nitelenmesinin ittifakla caiz olmadiginin bilinmesini akli delil olarak géstermektedir.
Nakli delil olarak ise; “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz” [36] ayetini, “Herkes kazandigina
karsilik bir rehindir.” [37] ayetini ve “Ergen oluncaya kadar gocuktan kalem kaldiriimistir.” hadisini sunmustur.
[38]

Mu'tezile'nin takipgilerinden Zeydiyye firkasinin dnde gelen isimlerinden olan er-Ressi, Kur‘an'da oldugu gibi asl
ve ferin stinnette de olabilecegini sdylemistir. Stinnetin ferinin agiklamasini ise Kur’an‘a akil ve icma asillarina
dondirerek yapmak gerektigini sdylemektedir. Ondan énce bu konuda Ebu Hanife'nin goriis belirttigi
gorllmektedir. Zira Eb( Hanife'ye “Mii'min zina edince basindan gémleginin cikarildigi gibi imani da gikarilir
sonra tdvbe edince iman kendisine iade edilir.” hadisini rivayet edenlerle ilgili gériisii sorulmustur. O ise,
“Allah’in peygamberi Allah’in kitabina muhalefet etmez, Allah’in kitabina muhalefet eden kimse de Allah’in
peygamberi olamaz. Onlarin rivayet etikleri bu haber Kur'an’a muhaliftir. Allah Kur‘an'da zina eden kadin ve
erkek ayetinde zani ve zaniyeden iman vasfini soyutlamamistir.” diyerek cevap vermistir. [39] Goruldugu lizere



Eb{ Hanife stipheli gérdiigi rivayetleri Kur'an‘a arz etmekten geri durmamistir.

Ozetleyecek olursak Mu'tezile asil fer agisindan dini meseleleri tic kisma ayirmistir: Birinci kisim; hicbir akli ve
lafzi karineye ihtiyac duymayacak sekilde acik olan hitaptir ki bunlar ser’i hitkimlerdir. Namaz, namazin
sartlari, miktari, diger ibadetler, sevap ve cezanin 6lclisii ve mahiyetleri gibi konulardir. Bu konularda nakil
asildir akil ise ferdir. Ikinci kisim hem akli hem de nakli hitapla bilinenlerdir. Vaidle ilgili meseleler bu alandadir.
Duruma gére asll ve ferin yeri degismektedir. Ugiinciisii ise akil yiiriitmenin ve uluhiyetin temellerinden olan
tevhid, adalet, peygamberligin sihhatinin dayandigi meseleler, hiistin-kubuh, Iiituf ve islahla ilgili konulardaki
hitaplardir. Bu durumlarda akil asil nakil ise fer konumundadir.

Es’arilerde Akil-Vahiy Iliskisi Aklin degeri konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur.
Zira bizzat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldigi el-ibane adli eserindeki akilla
ilgili gérisleri ile sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki gériigleri dahi farklilik
gostermektedir. [40] Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu goriilmekteyken
Istihsan adli eserinde akla daha genis alan tanidigi gériilmektedir. Esari’ye gore dini konularda séz sahibi olan
nakildir. Akil bir seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek gerektigi, zulmin k&t oldugu gibi meseleler de
nakil yoluyla bilinmektedir. Es'ari’nin Allah’i bilmek noktasinda akla bictigi roldi, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde
bulmak miimkiindiir. Orada soyle demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin
ebediyetten var olmayip sonradan oldu§unu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri
olabilecegini; tglincli asamada Hz. Muhammed'in gergekten O’nun elgisi oldugunu ve son olarak onun
getirdiklerinin din ve inang konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamiglardir.” [41] Es'ari'nin
bu yazisindan da anlasildidi tizere o akli tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu
soyler. Aklin yetki sahibi oldugu tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kisimda da akil kendi basina degildir.
Aklederek Allah'i bulmayi insanlar peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari’ye gore akil bir seyin iyi veya
kot oldugunu bilemez. lyiyi-kétiiyi belirleyen Allah'tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir
sorumlulugu yoktur. Imam Es’ari’den sonra da Es'arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik
gosterdigi gorilmektedir. Bakillani déneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken
Cliveyni ve ondan sonra gelenlerde ise Mu'tezile’den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik
daha agir basmaya basladigi goriilmektedir. [43] Es’ari kelaminin gelisiminde blyiik etkisi olan Gazzali ise
akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille
bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil de akli delille bilinene
gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varligi, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu sdzden de anlasildidi
lizere aklin ve naklin asil fer olma durumu olaylara gore degisiklik gostermektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi ise
aklin; vahiy gelmeden alemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli sifatlarinin oldugunu,
peygamber géndermenin mimkinligind, Allah’in kullarini diledigi seyle miikellef tutacagini ispatlayabilecegini
ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini bu tiir bilgilerin ancak nakille
bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Baddadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin da peygamber gelmeden
once olusmayacagini séylemektedir. Dolayislyla ona gore seriat gelmeden 6énce bir kisi, alemin sonradanhgina
ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser acidan bununla miikellef bulunmadig
icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni sekilde kiifiir ve sapiklik tiglinde
yasayan bir kisi de seriat olmadid igin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak etmemistir. Fakat Allah dilerse
ebedi azaba garptirilabilir. [46] Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi
gorilmektedir. Ona gore aklin asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu
tc farkli alan vardir. Aklin esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clinki{ nakli nakille
ispatlama cabasina girildiginde kisir déngiiden baska bir sey elde edilmemektedir. Ornegin peygamberligin
dogrulugunu nakille ispatlamaya calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak icin 6ncelikle alemin
sonradan var olusundan Allah’t bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen
mucizeleri akilla kavrayabilmek gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her
iki ihtimale de miimkiin goziiyle baktigi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini soyledigi goriilmektedir.



Bir konuda akla iki ihtimal de miimkiin gériiniiyorsa iki miimkiinden birini tercih etmek naklin gérevidir, benzer
sekilde gaybi konularda karar yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin miimkiin oldugu alanlara
gelindiginde ise; mimkinlerin mimki{inligd, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu
alandadir. Ril'yetullah, hasrin imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek
basina din olmadan da Allah’in varligini ve peygamber gondermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin
miktar ve zamanini, Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecedini
soylemektedir. Razi’'nin ortaya koydudu bu (cli siniflandirma kendisinden sonra gelen Keldamcilarin da
kullanmaya basladigi bir siniflandirma olmustur. Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine gelistigi
zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl
reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine Beydavi'ye gére marifetullah igin akil ylriitmek vacipken
peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in bir lGtfudur. [49] Es‘arilerin akil vahiy iliskisini kisaca
Ozetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple alemin hudusu, Allah’in varlidi, kudreti, ilim ve iradesi,
peygamberler gondermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Clinkii vahiy ile ispatlanmaya
calisilirsa kisir dongti meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi ser naslarin manalari (izerinde olan delaletleri
cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin rehberligine ihtiyac duyulur.
Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla alindiklar takdirde kisiyi
tesbihe ve tecsime gotiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin dneminin bir kez daha géstermektedir. Semiyyat,
sevap ve cezanin 0lgusu, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina girmeyen nakille ilgili
konulardir. [50] Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi Matiiridilerin akil nakil iliskisindeki durusu daha cok Mu'tezile’ye
yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek gegerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiiridilerde akil ve
vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira Matiridilerde aklin bir siniri vardir. Ve insan akl arzu, dirtd,
aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici gok yonlii faktorlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptirim
giicl olmadidi icin peygamberin getirdigi vahyin kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden 6nce yalanin
yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu
bilememektedir. [52] Hiisiin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak géris icerisinde olduklarin
goririiz. Hisilin-kubhun belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kétlyl bilmesine ragmen tek tek
olaylarin hangisi iyidir hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Matiiridi'ye gére tevhid konusu ve
sirk konusu akla vacip olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle
bildirilen giizel ve cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir.
Mu'tezile'ye gore akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Mattridiler higbir zaman akli hakim konumuna
getirmemiglerdir. Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan, kéttliyle cirkini de yasaklayan
konumunda degildir. Aklin tabiatina genel anlamda cirkin ve kéti olani girkin ve kotd, glizel ve iyi olani da
glizel ve iyi gérme kapasitesi yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel, cirkin, kdtli kavramlar
bulunmaktadir. Akilda bu tiimellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- girkin diye vasiflandirmayi
saglamaz. Ya bir elcinin sdylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisinme yoluyla. Dolayisiyla Matiridi'ye gore
dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri (izerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek
mevcuttur. Sems sdresinin 8. ayetinde de insana fiicGrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu
ikisinin arasini ayirma yetenegine sahip oldugu séylenmektedir. [55] Matiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir
zaman kotl olmaz, kétiiniin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kosmak
akil agisindan haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram ve helalin sadece
seriatla bilinmesi hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi
icinde oldugunu belirtmistir. Maruf ve miinker biitlin insanlar icin ve miiminler igin olmak {izere ikiye
ayriimaktadir. Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a
ait oldugu gercegi degismemektedir. Haram ve helal kilmanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. Ibadet ve
hukuki emirlerin 6lctist vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile
kavranir. Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir. Mattiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir
delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli
kullanmay! emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, dider iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin



sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lciidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in
yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy,
muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla
isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de
ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir.
Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir
demek yanlis olmaz. Birinin tikandidi yerde biri digerine yardim eder. Ciinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir.
Zaten Allah’in insana en buyik IGtfu, ihsani, ona akletme giicli ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin
kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiiridi, Kur'an’in
nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin
oncelidi ile ilgili séyle sdylemistir: “Her &kil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i
kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan
kimse Hasviyye ve Es'arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildigi lizere Matiiridi sistemde
akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Maturidiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia
etmektedirler. Akilla Allaht bilmenin, giizel ve ¢irkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin
sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet
sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu
sebeple bir destede ihtiyag duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla
vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigdi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari
gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldm mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA
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Es'arilerde Akil-Vahiy liskisi

Aklin degeri konusunda Es'ariligin ortak bir yargi sahibi oldugunu séylemek zordur. Zira bizzat Ebu’l-Hasan
el-Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme aldi§i el-Ibane adli eserindeki akilla ilgili goriigleri ile
sonradan kaleme aldigi el-Istihsan adli eserindeki akil konusundaki goriisleri dahi farklilik géstermektedir. [40]
Ibane’de akla asla yer vermeyen Ehl-i hadis zihniyetine yakin oldugu gériilmekteyken Istihsan adli eserinde
akla daha genis alan tanidi§i goriilmektedir. Es'ari'ye gére dini konularda s6z sahibi olan nakildir. Akl bir
seyleri vacip kilamaz. Nimet verene siikretmek gerektigi, zulmiin kot oldugu gibi meseleler de nakil yoluyla
bilinmektedir. Es'ari’'nin Allah’l bilmek noktasinda akla bictidi roldi, “Sinir Ehline Yazi” adli eserinde bulmak
miimkiindiir. Orada soyle demektedir: “Insanlar; ilkin dlemin ve icinde yasayanlarin tamaminin ebediyetten var
olmayip sonradan oldugunu; ikinci asamada hepsinin sadece tek bir yaraticinin eseri olabilecedini; Gglinci
asamada Hz. Muhammed'in gergekten O'nun elgisi oldugunu ve son olarak onun getirdiklerinin din ve inang
konusunda hak oldugunu ve onlara uymak gerektigini anlamislardir.” [41] Es‘ari’nin bu yazisindan da anlasildig
lizere o akl tamamen kenara itmez. Aklin dar bir alanda yetkisinin oldugunu soyler. Aklin yetki sahibi oldugu
tek alan marifetullah kismidir. Fakat o kissimda da akil kendi basina degildir. Aklederek Allah'i bulmay! insanlar
peygamberlerden 6grenmistir. [42] Yine Es'ari'ye gore akil bir seyin iyi veya koti oldugunu bilemez.
Tyiyi-kétiyl belirleyen Allah'tir. Dolayisiyla fetret ehlinin Allah’t bulmak gibi bir sorumlulugu yoktur.

imam Es’ari’den sonra da Es‘arilerde akil-nakil dengesinin zaman zaman degisiklik gdsterdigi gériilmektedir.
Bakillani doneminde akil nakil arasinda bir dengenin oldugundan bahsedilebilirken Cliveyni ve ondan sonra
gelenlerde ise Mu'tezile’den aldiklari devir nazariyesinin de etkisiyle akil kefesinin artik daha agir basmaya
basladigi gorilmektedir. [43]



Es'ari kelaminin gelisiminde blyiik etkisi olan Gazzali ise akil-nakil iliskisini su sozlerle aciklamistir: “Zorunlu
olarak bilinmeyen bir sey; nakli delil olmaksizin akli delille bilinir veyahut akli olmaksizin nakille ya da hem
akilla hem nakille bilinir. Ser'i delille degil de akli delille bilinene gelince o alemin hadis olusu, muhdisin varlidi,
Allah’in kudreti, ilmi ve iradesidir.” [44] Bu s6zden de anlasildid {izere aklin ve naklin asil fer olma durumu
olaylara gore degdisiklik gostermektedir.

Abdiilkahir el-Bagdadi ise aklin; vahiy gelmeden dlemin hadis oldugunu, yaraticinin birligini, kidemini, ezeli
sifatlarinin oldugunu, peygamber géndermenin mimkinltugind, Allahin kullarini diledigi seyle miikellef
tutacagini ispatlayabilecedini ama fiillerin yasaklanmasi ve emredilmesi gibi konulari aklin tesbit edemeyecegini
bu tir bilgilerin ancak nakille bilinebilecegini sdylemektedir. [45] Bagdadi ayrica sevap-giinah gibi kavramlarin
da peygamber gelmeden dnce olusmayacadini séylemektedir. Dolayisiyla ona gore seriat gelmeden énce bir
kisi, alemin sonradanhgina ve Allah’in birligine akil yoluyla ulasirsa ona muvahhit denilir fakat ser’T acidan
bununla mikellef bulunmadidi icin Allah katinda sevap kazanmaz. Allah dilerse bu kisi cennete girebilir. Ayni
sekilde kifiir ve sapiklik liglinde yasayan bir kisi de seriat olmadidi icin kafir olsa da cehenneme girmeyi hak
etmemistir. Fakat Allah dilerse ebedi azaba carptirilabilir. [46]

Razi'ye gelindiginde ise akil-nakil arasindaki iliskinin daha da sistematiklestigi goriilmektedir. Ona gére aklin
asil oldugu, naklin esas oldugu bir de hem aklin hem naklin beraber esas oldugu (g farkli alan vardir. Aklin
esas oldugu alan, naklin dogrulugunu ispatlama alanidir. Clinkii nakli nakille ispatlama cabasina girildiginde
kisir déngiiden bagka bir sey elde edilmemektedir. Ornegin peygamberligin dogrulugunu nakille ispatlamaya
calismak bos bir ugrastir. Peygamberligi ispatlamak icin dncelikle dlemin sonradan var olusundan Allah’s
bulmak, devaminda peygamberlik miiessesesini ispatlamak igin gelen mucizeleri akilla kavrayabilmek
gerekmektedir. Naklin esas oldugu konulara gelindiginde ise Razi'nin aklin her iki ihtimale de miimkiin goziiyle
baktidi alanlarda devreye naklin girmesi gerektigini séyledigi goriilmektedir. Bir konuda akla iki ihtimal de
mimkiin gorintyorsa iki mimkiinden birini tercih etmek naklin gorevidir, benzer sekilde gaybi konularda karar
yetkisi naklindir. Akilla naklin birlikte idrakinin mimkin oldugu alanlara gelindiginde ise; mimkinlerin
mimkiinlGga, zorunlunun zorunlulugu ve muhalin muhal olusu gibi mevzular bu alandadir. Rii'yetullah, hasrin
imkani gibi mevzular da bu alana dahil olmaktadir. [47] Dolayisiyla Razi; aklin tek basina din olmadan da
Allahin varligini ve peygamber géndermenin gerekliligini bilebilecedini ama ibadetlerin miktar ve zamanini,
Allah’a nasil kulluk edilecegini bilemeyecegini, bunun ancak nakil yoluyla 6grenilebilecegini sdylemektedir.
Razi'nin ortaya koydugu bu (glii siniflandirma kendisinden sonra gelen Kelamcilarin da kullanmaya basladigi bir
siniflandirma olmustur.

Beydavi'ye gelindiginde ise akil ile naklin birbirine celistigi zamanlarda akli tercih etmek gerekmektedir. Ciinki
akil naklin temellendirmesini yapmaktadir, dolayisiyla akl reddetmek naklin temelini sarsacaktir. [48] Yine
Beydavi'ye gore marifetullah icin akil yiriitmek vacipken peygamber gelmedikce azabin gelmemesi de Allah’in
bir lUtfudur. [49]

Es’arilerin akil vahiy iliskisini kisaca 6zetleyecek olursak; seriatta akil asildir. Bu sebeple alemin hudusu, Allah’in
varlidi, kudreti, ilim ve iradesi, peygamberler géndermesi gibi meselelerde nakli delille delil getirilemez. Clink
vahiy ile ispatlanmaya calisilirsa kisir déngii meydana gelir. Dilin tabiatindan dolayi serl naslarin manalari
tUzerinde olan delaletleri cogunlukla zannidir. Bu konuda hadisler de ayni durumdadir. Dolayisiyla aklin
rehberligine ihtiyag duyulur. Nitekim akaid konularinda ahad hadislere itibar edilmemesi ve zahiri anlamlariyla
alindiklan takdirde kisiyi tesbihe ve tecsime gétiirecek ayetlerin te'vile gidilmesiaklin dneminin bir kez daha
gostermektedir. Semiyyat, sevap ve cezanin 6lgisi, hasr-nesr, mizan gibi konularin mahiyeti aklin alanina
girmeyen nakille ilgili konulardir. [50]

Matiiridilikte Akil-Vahiy Iliskisi

Maturidilerin akil nakil iligkisindeki durusu daha gok Mu'tezile’ye yakin olmakla beraber Mu'tezile kadar akli tek
gecerli kaynak olarak gérmemektedirler. Matiridilerde akil ve vahiy arasinda birliktelik ve uyum vardir. Zira



Matiiridilerde aklin bir sinirt vardir. Ve insan akli arzu, dirti, aliskanlik, cevre ve toplum gibi dahili ve harici cok
yonli faktorlerin etkisi altindadir. [51] Aklin salt yaptinm giicii olmadigi igin peygamberin getirdigi vahyin
kilavuzluguna ihtiyag duyar. Akil dinden 6nce yalanin yasaklanmasi gibi bazi ahlaki kurallara diisiince yoluyla
ulasabilmekle beraber hiikiimlerin cogunu bilememektedir. [52]

Hislin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak gorts igerisinde olduklarini géririiz. Hislin-kubhun
belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotliyl bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir
hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Matiridi'ye gére tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip
olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] Ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve
cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore
akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matridiler hicbir zaman akll hakim konumuna getirmemislerdir.
Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan konumunda dedildir. Aklin
tabiatina genel anlamda cirkin ve kéti olani girkin ve koétd, giizel ve iyi olani da giizel ve iyi gérme kapasitesi
yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel, girkin, kétii kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu
timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elcinin
soylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla. Dolayisiyla Matiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve
olaylarin degeri tizerinde bedihi olarak degil ama tefekkir yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems slresinin
8. ayetinde de insana fiiclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma
yetenegine sahip oldugu s6ylenmektedir. [55] Maturidi'ye gére aklin iyi buldugu hicbir zaman kétl olmaz,
kétiinin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan
haram ve munkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Maturidi haram ve helalin sadece seriatla bilinmesi
hususunda kiginin sorumlulugu agisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi icinde oldugunu
belirtmistir. Maruf ve miinker biitlin insanlar icin ve miminler icin olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Her ne
kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a ait oldugu gergegi
degismemektedir. Haram ve helal kimanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet ve hukuki emirlerin
Olgiisli vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile kavranir. Dolayisiyla
dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin gériisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve dogru
bilginin kaynadidir. Cilinki Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli kullanmayi
emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin sagladig
bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir élgiidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in yapiniz ve
yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, muhatabinin
yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla isaret ederek,
kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan kalkar.
Matdridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ona
gore akil-vahiy ayri ayn seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis
olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Clinkii her ikisinin de yaraticisi Allah'tir. Zaten Allah'in
insana en buyk lutfu, ihsani, ona akletme guict ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin kullaniimasini
istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an’in nur oldugunu
o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecegini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin oncelidi ile ilgili s6yle
sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cagina ulasmis olan kimseye Hz. ibrahim ve ashab-1 kehf'in delil getirdigi gibi
akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse Hasviyye ve
Es’arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Gorlild{igl lizere Matiridi sistemde akil-vahiy iligkisi
birliktelik seklindedir. Matridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia etmektedirler.
Akilla Allaht bilmenin, giizel ve girkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin sorumlulugunun
yuklendigini; nakille ise dinin getirdidi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet sekillerinin 6grenildigini
sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu sebeple bir destege ihtiyac
duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu soylemislerdir. Sonug Akilla vahyin iliskisini geriye
gotirecek olursak aslinda insanlik var olageldidinden bu yana akil vahiy iliskisinin de var oldugunu
soyleyebiliriz. Zira goriildiigu tizere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulasmalari gerekmekte



sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali gerekmektedir. Akil ile
naklin temellendiriimesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi degeri olusmaktadir. Bu sebepledir ki tim kelam
mezhepleri akil ile vahiy iligkilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise takdim te'hir
hususundadir. Mu'tezile akl nakle takdim ederken Es‘ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise akil ile naklin
herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA Abdiilcebbar, Kadi.
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Histin-kubuh meselesine gelince burada Mu'tezile ile ortak goris igerisinde olduklarini goéririiz. Histin-kubhun
belirleyicisi akildir. Fakat akil bir biitiin olarak iyiyi ve kotliyl bilmesine ragmen tek tek olaylarin hangisi iyidir
hangisi kétiidiir bunu bilememektedir. [53] Ornegin Matiridi'ye gére tevhid konusu ve sirk konusu akla vacip
olan konulardir. Dolayisiyla tevhid aklen giizel, sirk ise aklen cirkindir. [54] ilahi hiikiimle bildirilen giizel ve
cirkinin tek basina kavranilip kavranilamayacadi konusu ise Mu'tezile ile ayristiklari noktadir. Mu'tezile'ye gore
akil tek basina gtizeli girkini kavrayabiliyorken Matiiridiler hicbir zaman akli hakim konumuna getirmemislerdir.

Dolayistyla akil hichir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan, kétiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin
tabiatina genel anlamda cirkin ve koéti olani cirkin ve kétl, glzel ve iyi olani da glizel ve iyi gérme kapasitesi
yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel, girkin, kétii kavramlari bulunmaktadir. Akilda bu
timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi giizel- cirkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elginin
soylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisiinme yoluyla. Dolayisiyla Matiridi'ye gore dis diinyadaki esya ve
olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degil ama tefekkiir yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems slresinin
8. ayetinde de insana fliclrun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma
yetenegine sahip oldugu s6ylenmektedir. [55] Maturidi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir zaman koéti olmaz,
kétiinlin yapilmamasi gerektigini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan
haram ve munkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Maturidi haram ve helalin sadece seriatla bilinmesi
hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi icinde oldugunu
belirtmistir. Maruf ve miinker biitiin insanlar igin ve miminler igin olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Her ne
kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a ait oldugu gercegi
degismemektedir. Haram ve helal kiimanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet ve hukuki emirlerin
Olglisli vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile kavranir. Dolayisiyla
dinde temel yetki peygamberdedir. Matiridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve dogru
bilginin kaynadidir. Ciinkii Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli kullanmayi
emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin sagladig
bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah'in yapiniz ve
yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, muhatabinin
yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla isaret ederek,
kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan kalkar.
Matdridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ona
gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis
olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Clink{ her ikisinin de yaraticisi Allah'tir. Zaten Allah’in
insana en buyk lutfu, ihsani, ona akletme giict ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin kullaniimasini
istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in nur oldugunu
o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin 6ncelidi ile ilgili soyle
sdylemistir: “Her akil ve ergenlik ¢agina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i kehf’in delil getirdigi gibi
akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse Hasviyye ve
Es’arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildiigl lizere Matiridi sistemde akil-vahiy iliskisi
birliktelik seklindedir. Matdridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia etmektedirler.
Akilla Allah’t bilmenin, gtizel ve cirkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin sorumlulugunun
yuklendigini; nakille ise dinin getirdidi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet sekillerinin 6grenildigini



soylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu sebeple bir destede ihtiyac
duydudunu ve o destedin de peygamberler oldugunu soylemislerdir. Sonug Akilla vahyin iliskisini geriye
gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira gorlildigi lzere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulasmalari gerekmekte
sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali gerekmektedir. Akil ile
naklin temellendiriimesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi degeri olusmaktadir. Bu sebepledir ki tim kelam
mezhepleri akil ile vahiy iligkilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise takdim te'hir
hususundadir. Mu'tezile akl nakle takdim ederken Es‘ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise akil ile naklin
herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA Abdiilcebbar, Kadi.
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Dolayisiyla akil hicbir zaman iyiyle giizeli gerekli kilan, kétiiyle cirkini de yasaklayan konumunda degildir. Aklin
tabiatina genel anlamda ¢irkin ve kétl olani girkin ve két, glizel ve iyi olani da giizel ve iyi gérme kapasitesi
yerlestirilmistir. Aklin yapisinda tiimeller diizeyinde giizel, girkin, kétl kavramlar bulunmaktadir. Akilda bu
timellerin bulunmasi herhangi bir nesne ve olayi glizel- girkin diye vasiflandirmayi saglamaz. Ya bir elginin
soylemi ile bunlar netlik kazanir ya da diisinme yoluyla. Dolayisiyla Maturidi'ye gére dis diinyadaki esya ve
olaylarin degeri lizerinde bedihi olarak degil ama tefekkiir yoluyla hakikate erismek mevcuttur. Sems slresinin
8. ayetinde de insana fiicirun ve takvanin ilham edildigini bildirilirken insanin bu ikisinin arasini ayirma
yetenegine sahip oldugu soylenmektedir. [55] Matiridi'ye gore aklin iyi buldugu hicbir zaman koétl olmaz,
kétiinin yapilmamasi gerektidini ve iyinin de yapilmasi gerektigini bilir. Allah’a sirk kosmak akil agisindan
haram ve miinkerdir. Tevhid ise vacip ve maruftur. [56] Matiridi haram ve helalin sadece seriatla bilinmesi
hususunda kisinin sorumlulugu acisindan haram ve helal kilmanin sadece Allah’in yetkisi icinde oldugunu
belirtmistir. Maruf ve minker bitlin insanlar igin ve miminler igin olmak lzere ikiye ayrilmaktadir.

Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah‘a ait oldugu
gercedi degismemektedir. Haram ve helal kiimanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet ve hukuki
emirlerin dlglist vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile kavranir.
Dolayistyla dinde temel yetki peygamberdedir. Matiiridi'nin gériisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve
dogru bilginin kaynadidir. Clinkii Allah, hakikate ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli kullanmayi
emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin sagladig
bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lglidiir. Zira vahyin muhatabi akildir, yani Allah'in yapiniz ve
yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, muhatabinin
yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin iginde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla isaret ederek,
kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan kalkar.
Matdridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani” kelimesini kullanarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ona
gore akil-vahiy ayri ayri seyler degil birbirinin miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis
olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim eder. Clink{ her ikisinin de yaraticisi Allah'tir. Zaten Allah’in
insana en buyk lutfu, ihsani, ona akletme giict ve yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin kullaniimasini
istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'an'in nur oldugunu
o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin 6ncelidi ile ilgili soyle
sdylemistir: “Her akil ve ergenlik ¢agina ulasmis olan kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i kehf’in delil getirdigi gibi
akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse Hasviyye ve
Es’arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57] Goriildiigl lizere Matiridi sistemde akil-vahiy iliskisi
birliktelik seklindedir. Mattridiler, ikisinin de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia etmektedirler.
Akilla Allah’t bilmenin, gtizel ve cirkin isleri ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin sorumlulugunun
yuklendigini; nakille ise dinin getirdidi farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet sekillerinin 6grenildigini
soylemektedirler. Ayrica aklin cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecedini bu sebeple bir destede ihtiyag
duydugunu ve o destedin de peygamberler oldugunu soylemislerdir. Sonug Akilla vahyin iliskisini geriye



gotiirecek olursak aslinda insanlik var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var oldugunu
soyleyebiliriz. Zira goriildigi lizere insanlarin dncelikle akilla bir yaratici fikrine ulagmalari gerekmekte
sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali gerekmektedir. Akil ile
naklin temellendiriimesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi degeri olusmaktadir. Bu sebepledir ki tim kelam
mezhepleri akil ile vahiy iligkilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise takdim te'hir
hususundadir. Mu'tezile akl nakle takdim ederken Es‘ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise akil ile naklin
herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu sdylemistir. KAYNAKCA Abdiilcebbar, Kadi.
Serhu’l-Us(lil-Hamse. ed. Metin Yurdagiir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlidi Yayinlari, istanbul, 2013.
Alper, Hiillya. Imam Métiiridi’de akil-vahiy iliskisi. 3. baski. Cadaloglu, Istanbul: iz Yayincilik, 2013.
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Her ne kadar tevhid ve sirk konusunda akil hiikiim verebilse de haram ve helal kilmanin Allah’a ait oldugu
gercedi degismemektedir. Haram ve helal kiimanin Allah’a ait olusu dini konulardadir. ibadet ve hukuki
emirlerin dlclisl vakti ve keyfiyetini akil bilemez. Ancak onlarin da temel prensipleri yine akil ile kavranir.
Dolayisiyla dinde temel yetki peygamberdedir.

Matdridi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clink{ Allah, hakikate
ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger
iki bilgi kaynagi olan duyular ve haberin sadladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir 6lgliddir. Zira
vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akil
muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin
icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan
alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan kalkar. Matiridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani”
kelimesini kullanarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayri seyler dedil birbirinin
mitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim
eder. Cinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir. Zaten Allah’in insana en biiytik Iitfu, ihsani, ona akletme giicii ve
yetenegini vermesidir. Kur'an insandan aklin kullaniimasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle
elestirmektedir, kinamaktadir. Maturidi, Kur'anin nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecegini
soylemistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin 6ncelidi ile ilgili soyle soylemistir: “Her akil ve ergenlik gagina ulasmig
olan kimseye Hz. ibrahim ve ashab-i kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varigina delil
getirmesi vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse Hasviyye ve Esarilerin hilafina mazeret sahibi kabul
edilemez.” [57] Gorlldigu Gizere Matiiridi sistemde akil-vahiy iliskisi birliktelik seklindedir. Matdridiler, ikisinin
de birbirini destekledigini ve asla gelismedigini iddia etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, giizel ve cirkin isleri
ayirt etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi
farzlarin, vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet sekillerinin 6grenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin
cevresinden kolay bir sekilde etkilenebilecegini bu sebeple bir destede ihtiyac duydugunu ve o destedin de
peygamberler oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla vahyin iliskisini geriye gétiirecek olursak aslinda insanlik
var olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var oldugunu séyleyebiliriz. Zira goriildii§li Gizere insanlarin
oncelikle akilla bir yaratici fikrine ulasmalari gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi
peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan
sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu sebepledir ki tim kelam mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi
epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken
Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matdiridi ise akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin
beraber oldugunu soylemistir. KAYNAKCA Abdtilcebbér, Kadi. Serhu’l-Usdli'l-Hamse. ed. Metin Yurdag(ir.
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Maturidi'nin goriisiinde akil tipki vahiy gibi, dinde bir delildir ve dogru bilginin kaynadidir. Clink( Allah, hakikate
ulastiran ve dogru yolu insana gosteren akli kullanmayi emretmektedir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore akil, diger
iki bilgi kaynadi olan duyular ve haberin sagladigi bilgilerin dogrulugunun saglamasini yapan bir lctidiir. Zira
vahyin muhatabi akildir, yani Allah’in yapiniz ve yapmayiniz hitabinin muhatabi akil sahibi olan insandir. Akl
muhatap, vahiy ise mesajdir. Vahiy, muhatabinin yani aklin imkanlarini dikkate alarak konusur. Zaten vahyin



icinde akil vardir. Kur'an (vahiy) akla isaret ederek, kendisini akil zemininde tartisir ve mesrulugunu akildan
alir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de ortadan kalkar. Matridi bu hususu yani, akil-vahiy birlikteligini “vechani”
kelimesini kullanarak ifade etmistir. Dolayisiyla Ona gore akil-vahiy ayri ayn seyler degil birbirinin
miitemmimidir, tamamlayicisidir, yardimcisidir demek yanlis olmaz. Birinin tikandigi yerde biri digerine yardim
eder. Clinki her ikisinin de yaraticisi Allah'tir. Zaten Allah’in insana en bliyiik lGtfu, ihsani, ona akletme giicii ve
yetenegdini vermesidir. Kur’an insandan aklin kullanilmasini istemektedir. Aklini kullanmayanlari ise siddetle
elestirmektedir, kinamaktadir. Matiridi, Kur'anin nur oldugunu o nurdan ise ancak akilla istifade edilebilecedini
soylemistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi de aklin 6ncelidi ile ilgili soyle sdylemistir: “Her akil ve ergenlik cadina ulasmis olan
kimseye Hz. Ibrahim ve ashab-i kehf'in delil getirdigi gibi akliyla alemin yaraticisinin varligina delil getirmesi
vaciptir. Kendisine vahiy ulasmayan kimse Hasviyye ve Es’arilerin hilafina mazeret sahibi kabul edilemez.” [57]
Goruldugu Gzere Matiridi sistemde akil-vahiy iligkisi birliktelik seklindedir. Matiridiler, ikisinin de birbirini
destekledigini ve asla celismedidini iddia etmektedirler. Akilla Allah’t bilmenin, giizel ve cirkin igleri ayirt
etmenin ve iyi insan olarak hareket etmenin sorumlulugunun yiiklendigini; nakille ise dinin getirdigi farzlarin,
vaciplerin, ibadet esaslarinin ve ibadet sekillerinin égrenildigini sdylemektedirler. Ayrica aklin gevresinden kolay
bir sekilde etkilenebilecegini bu sebeple bir destede ihtiyac duydugunu ve o destegin de peygamberler
oldugunu sdylemislerdir. Sonug Akilla vahyin iliskisini geriye gotiirecek olursak aslinda insanlik var
olageldiginden bu yana akil vahiy iliskisinin de var oldugunu sdyleyebiliriz. Zira gorildigi lzere insanlarin
oncelikle akilla bir yaratici fikrine ulasmalari gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi
peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan
sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu sebepledir ki tiim kelam mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi
epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise takdim te’hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken
Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiridi ise akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin
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oldugunu sdylemislerdir.
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gerekmekte sonrasinda ise o yaraticinin génderdigi peygamberlerin akil ile dogrulugunu kanitlamali
gerekmektedir. Akil ile naklin temellendirilmesi yapildiktan sonra ise naklin bilgi dederi olusmaktadir. Bu
sebepledir ki tiim keldam mezhepleri akil ile vahiy iliskilerine kendi epistemolojilerinde yer vermistir. Farklilik ise
takdim te'hir hususundadir. Mu'tezile akli nakle takdim ederken Es’ari nakli akla takdim etmistir. Matiiridi ise
akil ile naklin herhangi birini digerine takdim etmemis ikisinin beraber oldugunu soylemistir.
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