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“El-Kessaf ‘An Haka'iki Gavamidi't-TenZil ile El-Minhac Fi Usuli'd-Din Adli Eserler Gercevesinde Zemahseri'nin
Kelami Duslincelerinin Analizi” adli bu calismamiz 6ncelikle Zemahseri'nin en meshur eseri olan ™ Kessaf”
tzerinden o’nun kelami diisiincelerini ayetlerle nasil destekledigini gosterilmistir. Ayrica ayetlerin zahiri eger
kendi diisiincesiyle uyusmaz ise bu ayetleri kiraat farklliklarindan yararlanarak Mutezili kelam diistincesine
nasil uyarladidi tespit edilmistir.

Kelami dustiincelerini derli toplu bir sekilde ele aldigi “El-Minhac Fi Usuli'd-Din” adl eserde ise Zemahgeri'nin
temel bazi kelami dislinceleri ele alinarak Mutezili cizginin analizi yapilmistir. Sonug olarak elde edilen verilere
cergevesinde Zemahseri'nin kendi mezhebi diislincesini desteklemek igin bazen gok asiri yorum ve te'villere
basvurdugu hatta saz ve uydurma rivayetler kullandigi gortimistiir.

Anahtar Kelimeler: Kur‘an, Kelam, Kiraat, Mezhep, Mutezile.
Girig
Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri'nin Hayati (6. 538/1144)

27 Recep 467 (18 Mart 1075) tarihinde Harizm bolgesinde Tiirkmenistan'in Tasavuz ili Kéroglu ilcesindeki
Zemahser'de dogmustur. Onun yasadidi donemde Harizm canl bir ilim ve kiltir merkeziydi bu sebeple kiigiik
yastan beri ilim ile istigal olmus Islami ilimlerde kendini gelistirmistir. Genclik yillarindan itibaren Harizm,
Buhara ve Bagdat gibi ilim merkezlerinde bircok alimin derslerine katildi. Iimi sahsiyetinin olusmasinda en
bliylk pay, ligat, nahiv, tip gibi alanlarda doneminin en biiyik alimlerinden kabul edilen Mu'tezile alimi Eb(
Mudar Mahm(d b. Cerir ed-Dabbi el-isfahant’ye aittir. Harizm ‘de Mu'tezile mezhebinin gérislerini yaydigi
soylenen Dabbi, Zemahseri'yi yetistirmesinin yaninda ona her tiirli maddi ve manevi yardimda bulunup baz
devlet adamlariyla tanismasina vesile oldu. Onun diger hocalarina baktigimizda bunlar Zeydi-Mu'tezili miifessir,
fikih ve kelam alimi Hakim el-Clsemi ile kendisine keldamda (usul) hocalik, tefsirde 6grencilik yapan, son
dénemin en dnemli Mu'tezile kelamaisi kabul edilen Rilkneddin ibnii'l-Melahimi'dir. [1]

Zemahseri daha ziyade el-Kegsaf adl tefsiriyle taninmistir. Dirayet tefsiri alaninda essiz kabul edilen bu eserin
mukaddimesinde; Kur'an’t yorumlamanin zor bir is oldugunu s6yleyen Zemahseri’ ye gore bu isi yapacak kisinin
oncelikle Arap dili ve belagatindaki meani ve beyan ilimlerini ¢ok iyi bilmesi, bunun yaninda diger ilimlerde de
genis birikiminin bulunmasi ve zihni melekelerinin giiclii olmasi gerekir. Bununla birlikte i‘tizali gorisleri
Kur’an’a dayandirmak amaciyla kimi zaman zorlama te'viller yapmis, bu yiizden basta Ibnii'l-Miineyyir olmak
lizere Kadi Iyaz, ibn Teymiyye ve Eb(i Hayyan el-Endeliisi gibi bircoklari tarafindan tenkit edilmistir. [2] Ayrica
tefsirinde 6zellikle srelerin faziletleri hakkinda zayif ve uydurma rivayetlere yer verdigi, kiraatleri tercihte
kendi mezhebi itikadina ve dil kurallarina uygunluk ilkesine riayet ettigi, Mu'tezile'nin temel prensiplerine uygun
icerikteki ayetleri muhkem, digerlerini miitesabih olarak dederlendirdigi gorilmektedir.

Mutezile ekoliiniin Mihne sonrasi dagilmaya basladigi donemde bu gelenekten yetisen en énemli alimlerden
biridir. Zemahseri, tefsirciliginin yaninda keldmi konulara olan bilgisi ile de bilinmektedir. Mifessir kimligi ile
daha fazla 6zdeslestirilen Zemahseri, el-Minhac fi Usuli‘d-Din adli eserinde keldm ilminin temel konularini 6z bir
bicimde incelemektedir. Bu eserinde ise Zemahseri, imamet meselesi hari¢ Keldm ilmine konu olmus hemen
hemen biitlin meseleleri ele almaktadir. Ayrica bu eserde dider eserlerin de serpistirilmis bir halde bulunan



kelami gorislerini mistakil olarak el-Minhac fi Usuli'd-Din adli eserinde ele almaktadir.

Mu'tezile ‘ye ve onlarin 6zelinde konumuz baglaminda Zemahseri’ ye getirilen en 6nemli elestirilerden biri,
kendi gorislerini Kur'an’a dayandirmak igin farkli ydntemlere bagvurduklaridir. Bu ydntemlerden biride onlarin
kiraatleri kendi itikadi anlayiglarina uygun bir sekilde kullandiklaridir. Bu elestiri iki yonli olarak
yansitilmaktadir. Birincisi, bu kiraat farklliklarindan i'tizali gériise yol bulmak; ikincisi ise ortaya koyduklari
i'tizali bir goris icin kiraatleri kanit olarak kullanmaktir. [3]

Tefsir, Kelam ve Arap dilinde Ustat olarak nitelenen Zemahseri Siinni ulema gevresinde de saygi gosterilip
kitaplari ele alinan Mutezili limlerden nadir olanlarindandir. Bununla birlikte yer yer tefsir kitabinda Ehli
Siinnete karsi haksiz ve haddini asan ifadeleri de bulmak miimkiindiir. [4] Biz suan 6ncelikle kiraat
farkliigindan faydalanarak ayetleri kendi mezhebi diisiincenin desteklenmesi igin kullanildigi yerleri ele alir isek
su ayeti kerimeleri 6rnek gosterebiliriz.

BIRINCI BOLUM

1. El-Kessaf ‘An Haka'iki Gavamidi't-Tenzil Adli Eser Baglaminda Kelami Diisiincelerin incelenmesi
Nisa Suresi 164. Ayeti kerime ile Araf 143. Ayeti Kerime Arasindaki iligki

1.1.1. Nisa Suresi: 164. Ayeti Kerime

Allah’u Teala soyle buyurmaktadir.
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Bir kissm peygamberleri sana daha énce anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah Musa ile gergekten
konustu . [5]

Nisa 164. Ayeti Kerimede Zemahseri, Resmi Mushaf ve Miitevatir kiraatlerde “kellamullahu Musa”, seklinde
okunan ayeti kerimeyi; “kellamullahe Musa” seklinde okundugunu rivayet eden Yahya b. Vessab’dan ve
ibrahim’den gelen ve kendi mezhebi gériisiinii destekleyen bu kiraati zikretmistir. Acik bir sekilde bu ayeti
kerimenin sonunda gelen “teklimen” lafzindan dolayi aslinda Arap dilinde Ustat olarak nitelenen bir kisinin
Yahya ve Ibrahim’den gelen bu kiraatin hem dil hem de kiraat agisindan kullanilamayacagini bilmektedir. Buna
ragmen bu kiraati zikretmesi Mutezilenin goristiniin temellerini kiraatler ile desteklemek istemesinden
dolayidir. [6] Clnkii Zemahseri kelam sifati alakali nassta gecen diger lafizlari da farkli sebepler ile te'vil
etmektedir. Ornek olarak Araf Suresi 143. Ayeti kerimesinde Hz. Musa ile Allah’u Teala arasinda gegen
diyalogda sifatlar ve ruyetullah meselesi hakkinda kendi i'tizali diisiincelerini desteklemek icin yorumlar
yapmakta ve yorumlarda kiraat farkliliklarindan da faydalanmaktadir.

1.1.2. Araf suresi 143. Ayeti kerime

Allah’u Teala soyle buyurmaktadir:
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Musa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konusunca “Ya Rabbi! Bana kendini géster de Sana
bakayim.” dedi. Buyurdu ki: “Sen beni asla géremezsin. Ama daga bak! Sayet oldugu yerde kalirsa, sen de
Beni goreceksin.” Rabbi dada tecelli edince, onu paramparga etti. Musa da bayilarak yere disti... Ayilinca dedi
ki: “Seni tenzih ede-rim!. Miminlerin ilki olarak Sana tévbe ediyorum. [7]

Zemahseri bu ayeti kerimeyi sifatlar ve Riyatullahi kendi mezhebinin ekseninde temellendirmek igin her tirlG
te'vil ve yorum yapmaktan kaginmamaktadir. [8] Uzun bir sekilde tizerinde durdugu bu meseleyi inandig



i'tikadi eksende te'vil ederek olayi anlatmaktadir. Bununla birlikte Nisa 164. Ayette gecen “kellamullahu musa”
ayetini “kellamullahe musa” seklinde okumasinin miimkiin olmadigini aslinda bu ayeti kerime gdstermektedir.
Clnku Araf 143. Ayeti kerimede “kellemehu Allahu” seklinde gelmesi bir 6nce ki ayette ifade ettigi gorisinin
dogru olmadigini géstermektedir. Zira nesne zamiri olan “hu” Hz. Musaya donmekte failin ise agikga oldugu
gorulmektedir. Ciinkli Zemahseri'nin burada ki cabasi yine ayini sekilde sifatlar konusunda Mutezili diiginceyi
savunmaktir.

Ayni sekilde bu ayeti kerimenin devaminda gegen “Rabbi dada tecelli edince” yani oraya Rabbinin kudreti
tezahiir edince, emri ve iradesi oraya yansilyinca “onu paramparga etti.” Dekken, “un ufak edilmis ”
(medkiken) anlaminda olup tipki darbu’l-emir (emirin bastidi para) kullaniminda oldugu gibi, mef'(il anlaminda
mastardir. 3 ve S kelimeleri sekke ve siikka kelimeleri gibi kardestir [Yani Kaf — Kaf arasinda gegislilik soz
konusudur]. Dekken kelimesi dekka’e seklinde de okunmustur. Dekka’e tipki dek-ketun gibi, yerden cikan,
biten seyin ismi ya da dimduz yer anlamindadir. Yine Araplarin nakatun dekka’u seklindeki tabirleri, horglicl
alcak [sirt1 yassi-diiz] deve anlamina gelir. Sa'bi'nin [v. 104/722], “Rebt* b. Huseym [v. 65/685] bana, ubsut
yedeke dekka’e (Elini diz bir sekilde uzat.) dedi.” dedidi nakledilmistir. Yahya b. Vessab [v. 103/721] kelimeyi,
parca anlamindaki dekka’u kelimesinin gogulu olarak diikken seklinde okumustur. [9] Bu kelimenin tahlilini
yaparken ayni sekilde miitevatir olmayan saz bir kiraat olan Yahya b. Vessab'in kiraatini kullanmaktadir.

Mutezile, tenzih adirlikli diisiincesinden dolayi ruyetullah’ kalp ile gérme manasina almis ve bunu bilme olarak
kabul etmistir. [10] Clinkii Mutezile Allah’in yaratiklara benzerligini cagristiracak her tiirlii tasavvurdan uzak
durmaya calismistir. Bu distincenin bir devami olarak Allah’in gézle gérilmesini de kesin olarak reddetmistir.
[11] Bundan dolayi da kendi distincelerini desteklemek icin kiraat farkliigindan faydalanmislardir.

1.2. Insan Suresi 3. Ayeti Kerime

Mutezili diisiince Allaht kétiiliklerden tenzih etmek icin insanin kendi fiilinin yaraticisi oldugunu ifade ederek
yeryliziinde gergeklesen kotillk olarak nitelenecek durumlar sadece insana izafe etmektedir. Clink{ aksi
durumda kétilikler Allaha izafe edilecegi icin mahza iyi olan bir ilah disiincesiyle catisacadi icin ¢dziim yolu
olarak insanin kendi fiillerinde hiir oldugunu ifade etmektedirler. [12] Eger insanin kendisi degilde Allah
yaratsaydi insanin sorumlu tutulmamasi gerekirdi. Kaldi ki insanin hem kétilik hem de iyilik yaptigi bilindigine
gore Allah’in kétl seyleri yaratmasi miimkiin olmamasi sebebiyle insanin fillerinin yaraticisi Allah dedil,
insandir. Clinkili insan, kotililklerinde iyiliklerinde yaraticisidir. [13] Mutezilenin fiillerin yaratiimasinda béyle bir
akli delili sunmasi mezhebin kendi sistemine uygun ve muvafiktir. Clinkii onlara gore ilahi irade, muhabbet ve
riza ayni manaya gelir. Zemahseri bu gorustint desteklemek icin kiraat farkliigindan faydalanmaktadir.

Insan suresi 3. Ayeti Kerimede Allah’u Teéla soyle buyurmaktadir:
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Kendisine yolu gosterdik; ya slkredici olacak ya da nankor (tercih kendisinin). [14]

“ Siikreden” ve “nankor” kelimeleri “kendisine yolu gosterdik” kelimesindeki zamirin iki halidir; yani iki hal igin
de ona imkan ve gii¢ verdik. Veya onu akli ve nakli delillerle Isldm’a davet ettik; iman veya inkar edecegi
bilindigi halde kendisine itiraz hakki birakmamak icin bdyle yap-tik. Bu iki kelimenin yoldan hal olmasi da
miimkiindiir; yani ona yolu 6grettik, ya siikreden yol, ya da nankérliik eden yol. Tipki “iki de yol géstermedik
mi ona?” [Beled 90/10] ayetindeki gibi. Yolu'n sikiir ve nankérliikle tavsif edilmesi ise mecazdir.
Ebu’s-Simal'in, “imma‘daki” hemzeyi fethali okumustur ki bu giizel bir okuyustur. Mana soyle olur: Sikretmesi,
bizim muvaffak kilmamizladir; nankérliik edisine gelince bu da kendi kota tercihi iledir. [15]
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Bu ayeti kerimenin te'vilin de Zemahseri, bu ayeti kerime de gecen “imma” edatina “"emma” seklinde okuyan
Ebu’s-Simal'in kiraatine yer vermektedir. Bu farkliliktan ise ulasmak istedigi sonug ise insanin kendi fiillerin de
0zgir ve yaraticisi oldugunu ispat etmektir. Ayrica saz olan bu kiraat dvmesi Stinni ulemadan elestirilere maruz
kalmasina sebebiyet vermistir.



Bakara Suresi 48. Ayeti Kerime

Sefaat konusu Islam Mezhepleri arasinda cokca tartisiimakla beraber her bir grup kendi gériisiinii desteklemek
dini referanslar bulmaya calismiglardir. Genel Islami diisiincede sefaatin varligi kabul edilirken Mutezili
dustincede glinah isledikten sonra tévbe eden miminler icin sefaat kabul edilirken 6zelliklede Zemahgeri’ de
sefaat ‘in varligi kabul edilmez. [16]

Bakara suresi 48. Ayetinde Allah’u Teala soyle buyurmaktadir:
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Ve dyle bir glinden sakinin ki, o giin kimsenin kimseye faydasi olmaz; kimsenin sefaati kabul edilmez,
kimseden bedel alinmaz; hasili, hig kimseye yardim edilmez. [17]

Zemahseri, bu ayeti kerimeyi tefsir ederken sefaatin olmadigini ispat etmek icin dilsel ve kiraat farkliliklarina
kullanarak deliller getirmektedir. O, style sdylemektedir:

“Sey’en” ve “Nefs'lin” kelimelerinin nekre olmasi, “higbir kimse higbir seye sahip olamaz” anlami katmakta;
bdylece, biitlin arzu ve beklentiler bosa ¢ikariimakta, Gimitler tamamen kesilmektedir. ™ Vela yukbele minha
sefaatlin vela yugezu minha edlun” [kimsenin sefaati kabul edilmez, kimseden bedel alinmaz] ifadesi de
boyledir. “edl” fidye anlamindadir, ciinki fidye, karsiligi olarak verildigi seyin muadili / dengidir. “Ondan sarf ve
‘adl, yani dénls yapmasi ve fidye vermesi kabul edilmez.

Katade b. Di‘dme es-Sed(si [v. 117/735] bu ifadeyi etken fiil seklinde, “Vela yekbelu minha sefaaten” olarak
okumustur. Buna gdre anlam, “Allah ondan sefaat kabul etmez” seklindedir. [18]

Goruldugu gibi Zemahseri, kendi goriisu olan sefaatin yoklugunu, saz kiraat olan Katade b. Di‘dame
es-Sed(isi’den nakledilen rivayet ile desteklemeye galismaktadir. Devaminda ise artik bu goriisiinii desteklemek
igin daha farkli delillerde kullanmaktadir.

Soylendigine gore; Yahudiler peygamber atalarinin kendilerine sefaat edecedini iddia etmekteydiler; bu ayetle
umutlan kinlmak istendi. Sayet"Burada giinahkarlar icin sefaatin kabul edilmeyecegine delil var midir?” dersen,
soyle derim: dersen, sdyle derim: Evet vardir, ¢linkii burada umumi bir olumsuzlama vardir ki, bu da hig
kimsenin hic kimse adina bir fiili isleme ya da terk etme tiiriinde bir fidye veremeyecedi; hicbir sefaatcinin
sefaatinin kabul edilmeyecedi anlamini gerektirir. Bundan, sefaat in glinahkarlar igin de kabul edilmeyecedi
anlasilmaktadir. [19]

Zemahseri, sefaatin varligini ifade ettigi bu deliller ile kabule yanasmayarak reddetmektedir. Ayeti kerimeyi
tefsir ederken miitevatir olmayan kiraatleri kendi goriisiinii desteklemek icin rahatlikla kullanildigi da
gorulmektedir.

IKINCI BOLUM
2. El-Minhac Fi Usuli'd-Din Adli Eser Cercevesinde Kelami Goriislerinin Incelenmesi

Mihne sonrasi dénemde dagilmaya baslayan Mutezili alimler birgok farkli bolgeye siirgiin edilmislerdir. Bu
dénemde Sinni bolgelerde yasayip 6n plana gikan ender alimlerden biri Zemahseri'dir. Daha ¢ok ™ Kessaf ” adli
tefsiriyle meshur olan alimimiz. Bunun disinda birgok eser kaleme almistir. Bu eserlerden biride ** EI-Minhac Fi
Usuli'd Din ” adl eseridir. Bu eserde kelam ilminin temel konularini 6z bir bicimde incelemektedir. Bu eserinde
ise Zemahsgeri, imamet meselesi hari¢ Keldm IImine konu olmus hemen hemen biitiin meseleleri ele
almaktadir. Ayrica bu eserde diger eserlerin de serpistirilmis bir halde bulunan kelami goriislerini mistakil
olarak el-Minhac fi Usuli'd-Din adl eserinde ele almaktadir.

2.1. Tevhit Anlayisi



Tevhit, s6zliilk manasiyla bir seyin tek olduguna hilkkmetmek, bir seyin tek oldugunu bilmektir. Ehl-i hakikatin
istilahinda ise Yice Allahin zatinin insanin tasavvurunda meydana gelen, zihninde ve hayalinde olusan biitiin
vehimlerden tecrit edilmesidir. Bu da su (i¢ seyle olur: Yiice Allah’in rububiyetiyle bilinmesi, tek oldugunun ikrar
edilmesi ve benzerinin olmasinin tamamen nefyedilmesidir. Mutezili kelamcilarin istilahinda ise tevhit; Allah
Tealanin zatinda ve sahip oldudu sifatlarda bir, her tiirli serik ve tesbihten uzak oldugunu bilmek ve bunu ikrar
etmektir. [20]

Zemahseri de Mutezili kelamcilarin tanimlamalarina benzer bir tanimlamayla “tevhit”i tanimlamaktadir. O,
“tevhit” esasini, Yiice Allah’in kideminin ve O'nun disindaki varliklarin da hadis oldugunun ispati ile zat ve
sifatta bir olarak Ytice Allah‘in sifatlarini agiklama ve O’'nu muhdes olanlarin sifatlarindan beri kilma temeline
dayandirmaktadir. [21] O, herhangi bir mekanda degildir. O, duyu algilarindan herhangi birisi ile de idrak
edilemez. O, zatiyla goriilemez, kendisine has olan evveliyatla kadimdir. Herhangi bir yokluk onu
6ncelememistir. O, bittin gig yetirilenlere (makdurat) zatiyla kadirdir. O, biitin bilinenleri (malumat) zatiyla
bilendir. O, zatiyla Hayydir, zatiyla Semidir ve Basirdir.

O, herhangi bir mananin (sifat) gerektirmesi olmaksizin biitiin idrak edilenleri (mudrekat) zatiyla idrak edendir.
Tipki diger arazlar yarattigi gibi, baz cirimlerde/cisimlerde yarattigi kelam ile de miitekellimdir. O, Miriddir,
Ganidir, herhangi bir seye muhtag olmasi mimkiin degildir. O, Vahid (bir), ve Ferd (tek) olup, O’'nun ikincisi
s6z konusu degildir. O, Hakimdir, Adildir. O efélinde (davranislarinda) abes ve zulim olmayan ve sadece
hikmetinin gerektirdigi seyi yapandir. O, bitiin cirkinliklerden miinezzehtir. O, kullarina giiclerinin yetmeyecedi
bir sorumluluk yiiklemekten veya onlari glinahlari olmaksizin cezalandirmaktan, ya da onlari sapitip sonra
onlara azap etmekten beri/ylicedir. Hisiin (glzellik, hayir) ve nimet olan alemin yaratilisi Onun
hikmetindendir. Kullarini sinamasi da bunlardandir. [22]

2.2. Sifatlar

Sifat: kisinin bazi dzelliklerine delalet eden isme denilmektedir. Ornegin: kisa, uzun, akil, ahmak vb. gibi. Ya
da: kisinin sahsinda bulunan ve kisinin kendisi ile bilindigi 6zellige denilmektedir. Yiice Allah’in dzelliklerini dile
getirmeyi ve O’'nun sahip oldugu nitelikleri ifade etmeyi amaglayan sifatlar meselesi tanri inancina sahip olan
filozoflarin ve biitiin semavi kitaplarin ilgilendigi bir konu olmustur. Yiice Allah’in zat itibariyla bir, esi ve benzeri
olmayan bir varlik oldugu konusunda higbir Misliimanin tereddiidii yoktur. Bu nedenle tevhit konusundaki
tartismalar Allah’in zati Gizerine degil O'na nisbet edilen sifatlarin tevhite zarar verip vermedigi noktasindadir.

Zemahseri, * manalara (sifatlar) gelince bunlari ispatlamanin bir yolu yoktur. Ispatlanamayanin ise nefyi
vaciptir. Tipki ispatina yol olmadigindan dolay1 O'nun (zerine zéid/artik olan manalarin nefyinin zorunlulugu
gibi. Clinkii muhakkak slirette O’'nun hayy, kadir, alim olmasi vaciptir/zorunludur. Vacip olan ise kendisini
m{cip/zorunlu kilacak seylerden mistagnidir. [23] Zemahseri sifatlarin varliinin ispatlanamayacagini
dolayisiyla ispatlanamayacak bir seyin de nefyedilmesi gerektigine dikkat ceker. O, hayy, alim, kadir vb.
sifatlarinin ise zaten Yiice Allah’in ‘zat'inda zorunlu olarak var oldugunu dile getirmektedir. [24]

2.3. Hayir ve Ser

Hayir ve serrin Yiice Allah’a nispeti konusunda meshur Mutezili imam Kadi Abdulcabbar genel baglamda
Mutezilenin goriisiini su sekilde ifade etmektedir. Hayir; fayda, giizel ve ona gétiiren seydir; ser ise zarar,
¢irkin ve ona gétiren seydir. Zemahseri bu meselede de selefleri gibi diisliniip, hayirlarin Yiice Allah'tan
oldugunu ancak Yice Allah’in girkin fiilleri yaratma veya onlari istemeden miinezzeh oldugunu, Yiice Allah'in
kendi zatini bu tirld koéti isleri yapmaktan beri kildigini sdylemektedir. Bu durumda da kuldan sadir olan
masiyetlerin, kula nisbet edilmesi ve onun tarafindan gergeklestirildiginin kabul edilmesi gerektigini vurgular.
[25]

2.4. Huslin Ve Kubuh



Hustin: kisa siirede 6vgliye, uzun siirede de sevaba miiteallik olan seydir. Kabih ise kisa siirede kinanmaya,
uzun siirede cezaya miiteallik olan sey seklinde tanimlanir. Zemahseri ise “Histin"l; “zemmi (kinanmast) igin
bir yol bulunmayan fiil, “Kabih"i ise “yerilmesine yol bulunan fiil” seklinde tanimlamaktadir. [26]

Hiistin ve kubuh meselesi Islam ilimlerinde iyilik ve kétiiliigiin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi, degerlerin varliga ait
zati nitelikler olup olmadigi, alemde kétiilligin mevcudiyeti meselesi, iyilik ve kotligiin sorumlulukla ilgisi,
nimet verene tesekkiir etmenin ve dolayisiyla Allah'a ibadet etme gorevinin iyi oldugu hiikmiiniin akil ve dinle
miinasebeti, akil ile vahyin seri hiikiimleri bilme vasitalari olarak 6nem ve éncelikleri, bu bilmenin sari" ve
miikellef acisindan sonuclari, insan fiillerindeki iyilik ve kétiiligiin mahiyeti gibi acilardan incelenmistir. Islam
alimleri, seri hiikiimlerin yaratici kaynagi anlaminda tek hakimin Allah ve O'nun iradesi oldugu gérisiinde
birlesirlerse de bu hiikiimlerin peygamberler ve ilahi kitaplar olmadan akil yoluyla bilinip bilinemeyecegi
konusunda farkli gorisler ileri stirmslerdir.

SONUC

Mutezili diisiincenin, Mihne sonrasindaki en biiyik alimi olan Zemahseri, Siinni ve Mutezili cevrede itibar edilen
ender alimlerden biridir. Calismamizda gosterdidimiz gibi Zemahseri, en meshur eseri olarak bilenen * Kegsaf’
adl eserinde kelami diisiincenin icinde bulundugu ayetlerde kendi gorislerini desteklemek icin kiraat
farklliklarindan faydalanmaktadir. S6z gelimi sifatlar, rii'yetullah ve sefaatin varlidini kabul etmeyen
Zemahseri, bu minvalde ki gorislerini destekleyen saz kiraatlere yer vererek aciklamaya calismaktadir. Ayrica
bazen goristini destekleyen saz kiraatleri Gvmesi bazi alimler tarafindan elestirilmesine sebebiyet vermistir.

Zemahseri, el-Minhac fi Us(li'd-Din, adli eserinde ise imamet meselesi diginda kelami diisiincelerinin genelini
zikretmistir. Ornek teskil etmesi icin “tevhit anlayisi, sifatlar, hayir ve ser ve hiisiin ve kubuh” konulari ele
alinarak ele alinmistir . Her iki eserinde goériildiigi gibi Zemahseri, bagl oldugu gelenek olan Mutezili gizgiyi
devam ettirmektedir. Bununla birlikte kendisinden sonra Stinni gevredeki bircok alimi etkilemistir. Katkilarindan
dolay: “Islam Diisiince Enstitiisii'ne tesekkiirlerimi sunuyorum.
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