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Muhammed ikbal, yeni bir diinyanin tas ve tugla ile degil yeni fikirlerle kurulacagina inanan bir diisiiniirdir.
Dogu ve Bati'yi iyi tanimis, bu iki diinyanin deger ve zenginliklerini ok iyi kavramis bir istilahatcidir. Islam
diinyasini icinde bulundugu durgunluktan kurtarmak ve eski dinamizmine yeniden kavusturmak icin edebiyat
ve felsefe kanaliyla fikri miicadeleler vermistir. Kendi toplumunda ihya faaliyeti sirasinda giristigi miicadeleler
kendisinden sonra bu cabayi devam ettirecek olanlarin “gelecedin Misliiman ilahiyatcilar” olacagini eserlerinde
dile getirmistir. Bu calisma, he ne kadar Ikbalin hayél ettigi ve bizden bekledigi noktadan cok uzak olsak da
onu tanimak, diinya goriisiinii anlamak ve modern dénemde Islam &leminin karsilastigi problemlere onun
getirdigi ¢6ziim dnerilerini kavramak amaciyla yapiimistir. Calismanin biitiiniinde Ikbal'in diisiinceleri verilirken
genel itibariyle Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiili adli eseri baz alinmistir.
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Girig

Hindistan'in Siyalkdt sehrinde diinyaya gelen Ikbalin yetisme cadinda iki sahsiyetin {izerinde kalici etkiler
biraktigi bilinmektedir. Bunlardan ilki, gocukluktan itibaren ilminden ve irsadindan yararlandigi Mevlana Mir
Hasan, digeri hocasi Thomas Arnold'ur. Arnold, Ikbal'in yetenegini fark ederek onun Cambridge Universitesi'ne
gitmesini saglamistir. Cambridge’de dénemin meshur Hegelci filozofu Mc Taggart ve psikolog James Ward ile
tanisan Ikbél, Mc Taggart'in yonetiminde felsefe calismalari yapmistir. Bu arada sarkiyatci Reynold Alleyne
Nicholson ve Edward Granville Browne ile yakinlik kurdugu bilinmektedir. 1907'de Cambridge’ki 6grenimini
tamamladiktan sonra Miinih'e gitmis ve orada Fritz Hommel'in yonetiminde tamamladigi The Development of

Metaphysics in Persia adli calismasiyla felsefe doktoru olmustur. Ardindan Lahor’a dénen 1kbal, iki yil kadar
Sarkiyat ve Hiikiimet kolejlerinde felsefe ve Ingilizce dersleri okutmustur.

Islam diinyasinin icinde bulundugu durum Ikbéli bir Rénesans gerceklestirme fikrine ydneltmistir. Bu amacla
Hindistanin bircok (iniversitesinde Isldm diisiincesinin yeniden kurulmasi iizerine konferanslar vermistir. [1]
Ikbal'in hayatini incelerken karsimiza cikan bir diger husus, fikirlerini siir yoluyla topluma sunmus olmasidir.
Geng yasta bir sair olarak (ilkesinde adini duyurmayi basaran Ikbal, sekiz ciltlik siir kitabi miras birakmistir..
Ancak o kendisini bir sair olarak degil, yenilik habercisi ve rhi dirilise cadiran birisi olarak tanitmistir. Bir
mektubunda “Ben siiri yalniz belirli gayeler igin kullanirim; lkenin durumu ve geleneklerinden dolayi siir yolunu
sectim.” seklinde bir agiklama yapmistir. O, siirler kaleme almasindaki amacinin maddi agidan rahata kavusmak
olmadigini, fikirlerini uygun bir dille anlatmak istedidi icin bdyle bir yola bagvurdugunu ifade etmektedir.

Ikbal, Avrupa’dan doéndiikten sonra eserlerinde dini ve felsefi konulara agirlik vermeye basglamistir. Onun
siirlerinde Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye olan hayranhdinin etkisi yogun bir sekilde kendini géstermektedir.
UslGp agisindan siirlerde acik segikligin sart oimadigini, kapali ifadelerin duygu diinyasini etkilemede daha
basarili olabilecegini diistinmektedir. Siirlerindeki hedefi Miisliimanlara, gerek fert gerek immet olarak kendi
kisiliklerini gelistirip gliglerini yeniden kazanmalarini 6gretmektir.

Ikbal'e gdre sanat, insanin yasama giiciinii kuvvetlendirmeli, kuvvetini kaybetmis Islam diinyasinin yeniden
kurulmasi igin yardimci olmalidir. Zira siir serbest bos formlarla degil, ancak hakiki s(zisle bir yere ulasabilir ve
insanlari sekillendirebilir. [2] Aslinda siiri fikirlerini topluma sunma yolunda bir arag olarak tercih ettigi anlagilan
ikbal'in sair kisiligi, onu dogru bir sekilde anlamak icin derin ipuglari vermektedir.

1. Bilim, Felsefe ve Din Anlayisi



Ikbal, bilim, felsefe ve dini birbiri ile yakin iliski icinde gérmiistiir. Ona gére bilimin vardi§i sonuclar acik ve
dogrulanabilir niteliktedir. Bilim sayesinde olaylari kismen 6nceden kestirmek ve kontrol etmek miimkiin
olmaktadir. Bilimde meydana gelen gelismeler ve yenilenmeler felsefi ve dini diislinceyi de etkilemektedir.
ikbal'in diisiincesinde bilim hicbir zaman evreni sistematik olarak kavrama imkani vermez; mesela psikoloji ve
biyoloji gibi bilim dallari, sadece kendi alanlaryla sinirli kaldiklari icin madde, hayat ve zihin arasindaki iliskiyle
ilgilenmemektedirler.

ikbal, cagdas bilim karsisinda ne gozii kapall bir muhafazakarlik ne de korii kériine bir taklitciligi
benimsemistir. Bununla birlikte Ikbal, sadece modern bilgi kuramlarini elestirmekle kalmamis, ayni zamanda
Islam felsefesi gelenegi icindeki bilgi kuramlarina da bir takim elegtiriler yoneltmistir. kbal'e gére islam
disincesi icinde bilgi konusundaki yanlis gorislerle Bati diisiincesi icindeki yanlis gorislerin ortak kaynaginin
Grek felsefesinden miras alinan zaman, mekan, madde, evren, tecriibe, mantik, vb. temel kavramlardir.
Kendisi klasik Islam kiiltiiriinde akil ve manti§in merkeze alinmasinin, der(ini tecriibenin degerini kaybetmesine
yol actigini diisiinmektedir. Ayni sekilde Islam gelenedi icinde akilciga karsi cikanlarin da sezgisel bir yaklagimla
duyu tecriibesini yok sayma yanilgisina diistiikleri kanaatindedir. ikbal, cagdas Bati felsefesinde de ayni
hatalarin yapildigini diisiinmektedir.

ikbal'e gére cagdas bilgi kuramlarindan ampirizm, bilgi kazanilmasinda aklin ve diisiincenin roliinii inkara
giderek; rasyonalizm, deneysel bilginin 6nemini yadsiyarak; idealizm ise gercekligin deneysel ve akli yollarla
kavranan tezahiirlerini g6z ardi ederek benzer hatalar islemektedir. ikbal, aklin deneysel, yargisal ve sezgisel
kullanimina 6zgii tecriibelerin ve bu tecriibelerle idrak edilen gergeklik tezahirlerinin, ayni hakikatin farkli
gorinusleri oldugunu ve bunlardan sadece birini bilgi kaynagi saymanin yanhshdini vurgulamaktadir. Ona gére
asil ihtiyag duyulan sey, bunlardan her birini, farkli diizeylerde bilgi kazandiran tecriibeler sayan biitiincii bir
yaklasim gelistirilmesidir. [3]

Ozgiir bir arastirma faaliyeti olan felsefe, her seye siipheyle bakmaktadir. Ikbal’e gére din de felsefenin
arastirma alanina girmektedir. Ancak felsefe, din hakkinda hiikiim verirken onun merkezi yerini kabullenmek
zorundadir. Felsefe, kavram diinyasinin 6tesine gecmek istemedidi icin gercede uzaktan bakarken; din ise
gercegi adeta icimizde eritecek hale getirme giicline sahiptir. Ona gore felsefe bir teori olarak kalirken din ise
hayati kucaklamaktadir.

Ikbal'in diisiince diinyasinda bilim ve felsefeden farkli olarak din gercedin tamamini anlamak, yorumlamak
ister. Bunda basarili olabilmek icin de beseri tecriibenin bitlin verilerini birlestirme ve kaynastirma gorevini
ustlenmistir. Bilim gercedin musahede edilebilir yanini; din ise bu miisdhedelerden de yararlanarak gergegin
0ziinl yakalamaya calisir. Dinin yorumladigi tecriibe alani (dini tecriibe) bilimin hicbir alanina yahut verisine
indirgenemez. [4]

ikbal'e gére din, hem duygu hem doktrin hem de faaliyettir. Mu'tezile ve felasife sadece doktrini; s(filer
duyguyu; fukaha ise eylemi dnemsemekle hata etmislerdir. Eger duyguyu diisiinceden ve her ikisini de
eylemden koparmaz, akilla sezgiyi karsi karsiya getirmezsek dini bunlardan biri veya birkaginin fonksiyonu
olarak goérmek durumunda kalmayiz. Nitekim ona gore Gazzali analitik diislinceden vazgecerek mistik tecriibeyi
esas almakla; Kant da inanca yer bulmak icin bilgiyi inkar etmekle hata etmistir. [5]

Netice itibariyle dinamik ve organik bir felsefe anlayisina sahip olan ikbal, isldm toplumunda yeniden kurulus
faaliyetine girismeyi bir zorunluluk olarak gérmektedir. Ciinkii Isldm’da dinf diisiince son bes asirda
hareketliligini yitirmistir. Ona gore dini diislincenin yeniden kurulmasi igin 6ncelikle geleneksel yapi tahlil ve
tenkit edilmeli ve dini tefekkiir gelismeler 1si§inda yeniden insa edilmelidir. Bu cercevede 1kbal, Islam gelenegi
icindeki kelam, felsefe ve tasavvufu elestiri siizgecinden gegirmistir. Vahyin tecriibi ve rasyonel yonln( ortaya
cikarmaya calismistir. Tasavvufu, yeni hicbir sey ortaya koymadidi ve giinii gegmis yontemleri devam ettirdigi
icin tenkit etmistir. Ikbal, eserlerinde ve konferanslarinda yeniden kurulusun ameli yéniine dikkat cekmek
istiyordu. Bu amagla Misliimanlarin vahye dayanarak evrenin manevi yorumunu yapmalari, insani riihani



0zgurligiine kavusturmalar ve ahlaki temele dayal bir sosyal yapi olusturmalar gerektigini soyliyordu.
2. ikbal'in Felsefesinde Allah-Alem Anlayisi

ikbal, Dini Tefekkiiriin Yeniden Kurulusu adl eserinde Kur'ana gore Allah ile dlem arasinda nasil bir iligki
oldugunu ele almaktadir. Ona gére alem stirekli degisen, biiyiiyen dinamik bir yapiya sahiptir. Alemin yapisinda
aslolan klasik felsefenin cevheri degil, artik modern fizigin de 6n planda tuttugu olay dir. O halde alemi bir
“iliskiler diizeni olusturan olaylar toplulugu” olarak gérmek gerekir. [6] iIkbal, bu anlayisini Kur'an‘a
dayandirmaktadir. Kuran'in alem anlayisi, klasik Yunan felsefesinin kapali alem goriistinden tamamen farklidir.
Es’ari atomculugu da Yunan diistincesinin determinist alem anlayisina karsi cikarken gliciini Kur’an‘dan
aliyordu. ikbal, Es’arilik’in lem konusunda “hicbir seyin dedismez mahiyette olmadi§i” gériisiinii
desteklemektedir. Bununla birlikte bu konuda Es’arilik’in asiriya kacarak alemdeki siirekliligin dnemini yeterince
kavrayamadigini diisiinmektedir. Ona gore dedisme ve olusma karsisinda devamliligin yeterince takdir
edilmemesi, bilim icin énemli olan sebeplilik kavraminin tam olarak anlagiimamasina ve buna bagl olarak bazi
olumsuz sonuglarin dogmasina yol agmustir.

Ikbal'in lem anlayisi, diisiince tarihine bir cesit ™ rlihani cogulculuk ” olarak gegmistir. Bu gériisiin temel
iddias1 sudur: Mutlak Ben (Allah), * benlik " vasfina sahip varliklar yaratir. Maddeden insana kadar uzanan
biitlin varlik mertebelerinde benlik vardir. En alt diizeyde bulunan bir atomun dahi kendine gére bir benligi
vardir. Bu “benler”, Leibniz'in monadlar gibi birbirlerine kapali degildir. Onlar, sirekli iliskiler icinde bulunan
organizmler "dir. Farkl derecelerde gerceklesen benlik, diinyada en yiiksek derecesine insan varlijinda ulasir.
Insanin Mutlak Ben’e en yakin bir varlik olusunun sebebi budur. [7]

Karsilikl iligkiler diizeninin olusturdugu alemde maddi alem biyolojik dlemle, biyolojik dlem de psikolojik dlemle
baglanti halindedir. Bitlin olarak alem ise Allah ile baglantilidir. Karakterin insan benlidi karsisinda durumu ne
ise, alemin de Allah karsisinda durumu odur. Ikbal, bu sekildeki bir 4lem anlayisinin panteizme kapi agmamasi
icin fikri bir miicadele vermistir.

Ikbal'in diisiincesinin temelinde ™ Yaratici UlGhiyet ” anlayisi yer alir. Felsefe diliyle sdylenecek olursa, 1kbalin
felsefesi bastan sona teist bir sistemdir. Oyle gériiniiyor ki ikbal'in ul(ihiyet anlayisi bazi farkl goriis
merhalelerinden gegerek Dini Diistincenin Yeniden Kurulusu’ nda gérdiigiimiiz ifadesine ulasmistir. Onun
1906'a kadar uzanan dénem icinde bir Ibnii'l-Arabi hayrani oldugu, dolayisiyla vahdet-i viicid anlayiini
savundudu bilinmektedir. Ikbal'in Kur'an ve baska dini kaynaklara, 6zellikle de Mevlana’nin Mesnevi ‘sine
nliflizu arttikca, bu ilk gorislerinden uzaklasmaya ve vahdet-i viic(id anlayisin keskin bir tenkitgisi olmaya
basladigi gériilmektedir. Bu dénem, Ikbal'in * benlik ” ( h(idi ) felsefesini gelistirmeye ve sonunda r{ihani
¢ogulculuga ulagmaya basladigi donemdir. Burada artik ezeli-ebedi Glizellik fikri degil, irade ve yaratma 6n
plandadir. Allah, ferdiyeti ve ehadiyeti belli bir Mutlak Hakikat, Mutlak Zat, Mutlak Ene (Ben)dir. Bu sekilde
tasavvur edilen Allah, Kur'an'in ifadesiyle, hem yaratma (halk) hem de yon vermenin (emr) kaynadidir. O, “her
an yeni bir istedir.” (er-Rahmén 55/29) ve “yaratmada diledigini arttirmaya” (Fatir 35/1) muktedirdir. Ikbal'e
gore ilahi hayattaki “dinamiklik” in, miikemmellige dogru giden dedisme olarak degil, miikemmellik iginde olan
bir faaliyet olarak anlagiimasi gerekmektedir. [8]

3. Insan ve Toplum Gériisi

ikbal, her insani bagimsiz kimlige sahip bir * ben ” olarak gériir. Allah ise * Mutlak Ben “dir. Ins a nin “ben”
terclimesi, siirekli degisen bir dzellige sahiptir. Insanin gercek kisiligi bir “sey” degil, bir “fiil” ve “davraniglar
toplami”dir. Insanin bu kisilik yapisi, davranislarinda, verdigi hiikiimlerde, hayal kirikliklari ve Gimitsizliklerde
tezahiir etmektedir. Benligin bir diger 6zelligi de onun bir bedene sahip olmasidir. Ona gére benlik anlayisinda
ortaya cikan yanlis fikirlerin ana sebebi, r(ih-beden iliskisinin dogru bir sekilde kavranamamasinda yatmaktadir.
Mesela Budizm aciy1 6n planda tutmakta ve r{hi kurtulusun yolunu bedenden uzaklasmakta gérmektedir.
Eflatun ise bedeni riih icin bir hapishane olarak kabul etmektedir. Halbuki ikbal’e gére insan kisiligi bir
bitiindiir ve beden, ruhun bir var olus tarzi gibidir.



Ikbéal’e gore benlik sulirunun en yiiksek seviyesindeki insan, biitiin yaratimiglar arasinda Halik'in yaratici
hayatina sulirlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegane varliktir. Alem, insanin varlik sahnesine
cikmasiyla akil, ask ve hiir iradeye sahip dederli bir varlida kavusmustur. Fakat insanin bu mertebeye
erisebilmesi igin benligi gliglendirici bir hayat programi izlemesi gerekir. Rhani ylicelisin lic dnemli basamadi
vardir. Bunlar ilahi kanuna tam itaat ve teslimiyet, nefsin disiplin altina alinmasi ve hilafet seklinde
siralanmaktadir. Benligi gliclendiren ana umdeler ise ask, fakr, cesaret, hosgori ve heldl kazang gibi
hususlardir. [9]

ikbal'e gére Kur'an'in tasvir ettigi miimin, tamamen aktif bir insandir. Bu aktiflik ilk Miisliiman nesillerde agik
bir sekilde gorilmektedir. Ancak bu dinamizm, glinimiize geldikge zayiflamis ve baz fikir akimlari da bu siireci
hizlandirmistir. Ona goére Yunan felsefesi, Misliimanlarin bakis agisini genisletmis olsa da, Kur’an'in bakis
acisina muglaklik getirmistir. Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu bazi sifiler Kur’an’in insan anlayisini karartmiglar ve
benligin ispati yerine hicligini savunmuslaridir. Bu nedenle ikbal, vahdet-i viic(id goriisiine sahip sifileri bazi
filozoflardan daha adir bir sekilde elestirmistir. Clinki filozoflarin gérislerinin aksine slfilerin gorisleri genis
halk kitlelerine ulasip biyik tahribata sebep olabilmektedir.

ikbal, eserlerinde irdde ve giic gibi kavramlara agirlik vermistir. Bunun sebebi Isldm toplumunun iginde
bulundugu durgunluk hali ve 6zellikle de Pakistan’in bagimsizligi noktasinda vermis oldugu miicadeleden
kaynaklanmaktadir. Buna bagl olarak da klasik kader anlayisina bir takim elestiriler getirmistir. Allahin irade
hiirriyetine sahip bir varlik yaratirken kendi kudretine bir sinir koydugunu kabul etmek pahasina, ézglrce karar
veren ve kararini gergeklestirebilen bir insani yaratmis oldugu fikrini savunmustur. Buna goére, ™ Rabbimiz her
seye yaratilisini (kendine has zelliklerini) verendir .” (Taha 20/50) mealindeki ayetinde isaret ettigi gibi insanin
kaderi, ona disaridan baski yaparak faaliyete zorlayan bir talih degil, onun kendi yaratilisinin derinliklerinde
bulunan ve gerceklestirebilecek olan imkanlar toplamidir. [10] insanin éniinde uzanip giden degdismez bir
kader cizgisi yoktur. Insan icin gelecek, simdi mevcut imkanlarla da ilgili olan agik bir siiregtir. O, bu siirecte
Allah’in verdigi imkan ve kabiliyetleri fitratina uygun bigimde gerceklestirebilirse ikinci defa dogar. Birinci
dogumu mecbdiri, ikinci ise iradidir. [11]

Ikbal'in toplum felsefesi, onun benlik felsefesinin bir devami mahiyetindedir. Ben diger benlerin (toplum)
etkisine siirekli aciktir. Bu nedenle ahlaki benlerin viicid bulmasinda diger benlerin yapisi son derece
dnemlidir. Ikbal, toplum konusuna hemen hemen biitiin eserlerinde temas etmektedir. Ancak onun bu
alandaki en 6nemli eseri Rum(iz-i bi-H&di dir. 1kbal, olmasi gerektigini diisiindiigii toplum yapisinin dzelliklerini
Kur'an ve peygamberlik cercevesinde ele almaktadir. Tevhid ilkesi sadece imanin bir riiknii degil toplum
hayatinin da ana ilkesidir. Bircok eserinde dinin kuvvetinin vahdet oldugunu ve vahdetin de tezahiir seklinin
millet oldugunu dile getirmistir. Ikbal’e gore biz peygamberlik sayesinde “ vezinli bir misra olduk, yiiz binleri tek
viic(d halinde birlikte bulduk. ” Islam milletinin varhiginin Hird’daki halvete borglu oldugunu manz(im
eserlerinde de ele almistir. Ona gére Hz. Muhammed'in peygamberligi bize hiirriyet, esitlik ve kardeslik
getirmistir.

Sonug

ikbal bir filozof, siyasetgi, sdir ve hukukgu ise de daha cok Isldm toplumunun islahi icin miicadele eden bir
miitefekkir olarak tarihe gecmistir. Siirlerinde ve diger eserlerinde Miisliiman toplumunu yenilemek ve Islam
alemini eski ihtisdmina déndiirmek icin caba sarf etmistir. Ikbal, din, felsefe ve bilim arasinda yakin bir iligki
oldugunu disiinmistir. Bununla birlikte Bat'nin bilim anlayisini ve felsefesini birgok yénden elestirmistir.

Ikbéal’e gére alem siirekli degdisen dinamik bir yapiya sahiptir. Allah-alem iliskisini benlik felsefesiyle aciklamis ve
biitlin olarak alemin Allah ile baglantili oldugunu ifade etmistir. Ona gore Mutlak Ben (Allah), “benlik” vasfina
sahip varliklar yaratmistir. Maddeden insana kadar uzanan biitlin varlik mertebelerinde benlik vardir. En alt
diizeyde bulunan bir atomun dahi kendine gére bir benligi vardir. Farkl derecelerde gerceklesen benlik,
diinyada en yiiksek derecesine insan varliginda ulasir. Insanin Mutlak Ben’e en yakin bir varlik olusunun sebebi



budur.

insan konusunda da Allah’in yaratici hayatina istirdk etmeye muktedir yegane varlik oldugunu séylemistir.
Kur'an’in tasvir ettigi mii‘minin aktif oldujuna vurgu yapmistir. Insan eylemlerini kisitlayan ve onun iradesini
pasiflestiren bir kader anlayisini reddetmistir. Kur’an ayetlerinden yaptigi iktibaslarla insanin 6zgtir bir birey
oldugunu savunmustur. isldm toplumunun yapisini da peygamberlik cercevesinde ele almistir. Hep toplumda
hem fikirde birligi saglama adina Hz. Peygamberin bu immete kardeslik ve esitlik getirdigi vurgusunu siklikla
yapmistir.

Islam’da dini diisiince son asirlarda canliigini yitirdigi icin, yenilik arayisina giren 1kbal, Isldmi ilimleri de bircok
acidan tenkit etmistir. Kur'an ve siinnet ile baglantili, hayattan kopuk olmayan, caginin problemleriyle ilgilenen
mispet ilimlerin olmasi gerektigine dikkat gekmis ve kendi asrinda ylzyillarin distincelerini sekillendirecek
yeniden insanin temellerini atmistir.
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