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Fasl diisiiniir Cabiri, Arap Islam ahlaki alaninda derinlemesine ve tarihsel olarak analizleri barindiran orijinal bir
calisma yapilmadidi kanaatine sahiptir. Ona gdre Islam ahlakinin seriiveni ve kdklerine samil bir calisma ortaya
cikarilmamis; ahlak, yalnizca fikih kitaplarinin sonuna eklenen bir bolim olarak kalmistir. Bu sebeple seri
halinde olan kitaplarindan “Arap Ahlaki Akli” adli eserini kaleme alir. Ona goére Cahiliye Dénemi dncesi ve
sonrasl Yunan felsefesinden bagimsiz bir ahlak eseri ortaya konmamistir. Abdullah Diraz, Macid Fahri gibi
kisilerin eserlerini dederli bulsa da yéntemlerini elestirir. [1] Ona gore Islam alimleri Yunan felsefesini
Islamlagtirmaktan bagka bir sey yapmamislardir. Bunun yani sira Emevi hanedanhigi catisi altinda bulunan
katiplerin risale ve yazismalari, Ibn’iil Mukaffa’nin “Kelile ve Dimne” adli eserinin Arapcaya cevirmesiyle Farisi
kiiltiire dayali “itaat ahlaki” Islam toplumuna girmis ve kdk salmistir. Idareciler sorgulanamaz bir konuma
cikarilmig, Allah’in halifesi ifadesi ile yoneticiye itaat, ahlaki ve iyi olan olarak kabul edilmis, isyan ve
sorgulamaci tutumlar ise marijinallik olarak toplumda yer etmistir.

Arap Islam ahlakini olusturan temel yapi taglarindan biri de “mutluluk” ahlakina dayali Yunan mirasidir.
Aristotales’in mutlulugu temel alan felsefesi, Platonun ideal devleti, Galen'in insan viicudundaki sivilarin
dengesine dayali ahlak anlayisi bu mirasi olusturur. Fakat Cabiri, Yunan felsefesine “Kisrac1” degerlerin hakim
oldugunu belirtir ve bu konuda Farabi'nin etkili oldugunu sdyler. Farabi, ideal devleti Platon gibi bir viicuda
benzetir, yonetici ise bu viicuttaki kalp gibidir. Platon’a gore ise akildir. Yunan felsefesinden etkilenmis,
bununla beraber Farisi itaat ahlakina karsi cikarak “birey merkezli” ve “akilc” bir yaklasim sergileyen érnekler
de olmustur. Bunlar ibn Bace ve Ibn Riisd gibi isimlerdir fakat diisiinceleri toplumda fazla etkiye neden
olamamistir. Diger bir miras ise Sfi mirastir. Fena ahlakini temel alan bu anlayis, Cabiri’ye gére en problemli
mirastir. Hint, Iskenderiye gibi hermetik kiiltiirlere dayanir. Ona gére Farisi mirasta acikca belirtilen, yénetme,
lider olma, itaat konulari sifi miras icerisinde ziihd perdesi altina gizlenmistir. Onlar, diinyadaki degil ahiretteki
ebedi kralligi ve saltanati isterler, o sebeple yeryiiziindeki seylerden yiiz cevirirler. Cabiri'ye gore bu ahlaki
anlayis nefsi egitmek degil, lider olma arzsunun bastiriimis seklidir. Dolayisiyla o da Farisi anlayistan nasibini
almistir.

Saf Arap ahlaki ise mirlivvet ve fiitlivvet (izerine kurulmustur, kerem temel deger anlayigini olusturur. Arap
toplumunun bu ahlaki yapisi, siir, 6zl s6z gibi tecriibi aktarimdan olusur. Burada temel faktor “kiyas” tir.
Kendinden 6ncekilerin basindan gegen olaylardan, onlarin sdzlerinden kiyas yaparak deger anlayisi
olustururlar. Islam ahlakina geldigimizde ise Cabiri, Haris el-Muhasibi rnegini verir ve onun akil temelinde bir
ahlak tasavvuru olusturdugunu belirtir. Kur‘an ahlaki Izziiddin bin Abdisselam’in da belirledigi gibi iman ve salih
amel {izerine kuruludur. Siyaset ve ahlakin esasi maslahattir diyen Ibn Teymiyye'yi de bu alanda orijinal
sdylevler ortaya cikaran isimler olarak belirtir. Ortada Islam diinyasina hakim olan siyasi otoritenin, din ve
ahlak anlayisina da dogrudan etki ettigi gercedi vardir. Cabiri, gercek Islam ahlakindan saptigini séyledigi
Gazali'nin ahlak anlayigini thya-i Ulumuddin adli eseriyle sistematiklestirdigini, Selcuklu ve Osmanli
Devletleri'nin etkisiyle biitiin Islam cografyasini etkiledigini belirtir.

Cabiri'ye goére Kisrac diisiince Islam diinyasina egemen hale gelmistir. Maslahat ve salih ameller gdzetilerek
Ardesir gelenegi mezarina gémiilmelidir. Cabiri, elestirilecek yonleri de bulunan bir calisma yapmis olsa da, o
Islam diinyasinda ahlak tarihi ve kékenine dair en genis capli ve biitiinciil bir aragtirma uriinii ortaya
koymustur.

Ahlak ve Edep Kavramlari



Cabiri ilk olarak ahlak ve edeb kavramlarini etimolojik olarak inceler. Ahlak huluk yaratilis kelimesiyle ayni
kokten gelmekte olup; “dodustan gelen giigler, kisinin tercih yapmasina sebep olan egilim, hem fiilin kaynadi
olan yapiy1 hem de fiili” [2] ifade eder. Ahlak kavramina Yunancadan yapilan ceviriler 6zellikle Aristo’nun
Nikomakhos adli eserinin Ahlak olarak terciime edilmesi sebebiyle belli bir anlam gergevesi cizildigini belirtir.
[3] Ahlakla bagdlantil bir diger kavram olan edep kavrami ise “ziyafete cagirma yahut gelenek, adet” [4]
kékeninden gelmistir. “Deveyi itaatkar hale getirmek, editmek” [5] anlamlarina gelen kelime Ibnul Mukaffa’nin
Kelile ve Dimne terciimesinde Yunan literatiiriindeki ahlak kavraminin yerine kullaniimistir. Edeb kavrami
Emevi déneminde Farisi literatiiriin de Islam medeniyetine kazandirimasinin etkisiyle nefsin edebi, dilin edebi
gibi 6zel anlamlar kazanmistir. Sonuc olarak ahlak kisiligin icsel yapisi, edeb de bu ahlaki yapinin giiclenmesini
sadlayan yontemlerdir. Cabiri bu iki kavram arasindaki farkin Farisi mirasa dayandigini ifade eder. Edep,
kavrami Ardesir donemine ait Farisi kaynaklardan terciime edildigi ilk donemlerde dil, siyaset, ilim, kiltlr gibi
anlamlar tasimaktayken Abbasi déneminde ahlak anlaminda kullaniimaya baslanmistir. Cabiri buradan yola
cikarak Islam’da ahlék yazicliginin ilk kaynagini Farisi miras olarak kabul eder.

Bu iki kavramin kokenlerini belirttikten sonra, ahlak kavraminin Yunanca moral ya da ethic in karsiligi oldugunu
[6] ve Yunan mirasina ait dederler diizenini ifade ettigini, ayni sekilde edeb kavraminin da Fars toplumunda
belirli deder ve adetleri ifade ettigine dikkat ceker. Dolayisiyla bu kavramlardan birini 6tekine tercih etmek
bilingli ya da bilingsiz bir kiiltlre karsi diger kiltliriin dederlerini sahiplenme duygusunu igerebilir. Ahlak
kavraminin bir toplumda iyi ve kétii olarak alt basliklarinin belirlenmesinin ancak o toplumun degerler
diizeninin bilinmesiyle olacagini ifade eden Cabiri bu noktada islam diinyasinda baslangicta vukuu bulan deger
krizleri Gzerinde durur.

Degerler Krizi

Cabiri Islam kiiltiiriindeki ahlak calismalarinin altinda degerler krizi yattigini sdyler. Bu dederler krizi Hz.
Peygamber'in vefatiyla birlikte ortaya cikan halifenin kim olacadina dair olusan siyasi tartismalarla baslamis,
Hz.Osman ve Hz. Ali dénemindeki i¢ karisikliklar, Cemel, Siffin, Kerbela seklinde devam etmistir. Zamanla bu
siyasi tartismalar kelami bir hal almaya baslamis; giinah isleyenin durumu, 6zgiirliik, irade, kader gibi konulara
evrilmistir. Bu minvalde Hariciye, Mutezile, Miircie gibi gruplar yasanan dederler krizine bir cevap liretmek
Uzere ortaya ¢ikmistir.

Degerler krizi konusunu “Baslangicta dederler krizi vardi!” seklinde basliklandiran Cabiri, Mislimanlarin
faziletler devleti olan Medine'ye hicretlerinin deger anlayisinda kékli bir degisime sebep oldugunu belirtir.
Peygamberin vefati ve Hz. Osman dénemindeki krizler siyasi gortinimli olsa dahi aslinda dederler anlaminda
bir krize isaret etmektedir. Degerler krizinin temelindeki temelindeki en blyiik sorunun kader algisi oldugunu
belirten yazar; kader olgusunun cercevesinde olusan sorumluluk ve 6zgiirliik anlayisinin Islam felsefesinin
temel iki kavrami oldugunu ileri siirer. [7] Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda yasananlar neticesinde
Muslimanlardan olusan iki topluluk birbiriyle savasmis ve taraflar kayiplar vermistir. Bu olaylar neticesinde
insanlar arasinda “Bliylk giinah isleyenin ahiretteki ve diinyadaki durumu nedir?” sorusunu ortaya gikarmistir.
Yazarin Hz. Muaviye'nin “Cebr” olarak nitelendirdigi tutumu, “Idareciler yaptiklarindan sorumlu mudur yoksa
yasananlari hepsi bir kader midir?” gibi sorulara da kapi aralamistir. Boylelikle Hz. Muaviye idareye gelecek
elestirileri saf digi birakip, insanlari itaate yonlendirebiliyordu. Dolayisiyla kelamin da {izerinde gokga durdudu
bir konu olan “insan fiillerinden mutlak anlamda sorumludur ya da dedildir.” tartismasi ve taraflari ortaya
cikmistir. Yazara gore kisi eylemlerinden mutlak anlamda sorumludur, aksi diistindldiigi takdirde bu tutum
insani sorumluluktan alikoyar ve sorumlulugu kaderin Ustiine atmaya sebep olur.

Ahlakin Kaynagi

Cabiri bu bdlimde ahlakin temelini ne olusturur sorusunun cevabini irdeler. Ahlakin kaynadi bir dereceye kadar
vicdan, akil, orf, adet, din, haz vb. olabilir. Bununla birlikte belli bir donem ve toplum igin cirkin, kéti ya da iyi
eylem ve davranislar baska bir zaman ve mekanda tam tersi olabilmektedir. Eger boyle ise bu ahlaki eylemlerin



karakterini belirleyen sey nedir? Bu Modern Avrupa distincesinde oldukca dnemli bir yer isgal eden felsefi
sorudur. [8] Fikih alimlerine gére islam dini, cogunlugu ibadat ve muamelat olmakla birlikte hayatin her alanini
kaplayan bir dindir. Inanc ve seriatten olusan Islam’in erisemedigi konularda; sdz konusu durumun mesru olup
olmamasi “inang diizeyinde ve buna bagl olarak da yorum (tevil) diizeyinde kararlastirilir. Bu durumda
mesruiyetten bahsedilen sey ahlaki mesruluktur .” [9]

Yazarin ifadesiyle oldukca erken bir donemde seri hikiimler ile ahlaki hiikiimlerin arasi ayrildi. Her ne kadar
seriatin 4dabi ve edepleri gibi eserler ele alinsa da Islam fikhi, hiikiim gikarma, deliller gibi konular iizerine
yogunlasti ve ahlak yaziciligi ikinci plana atildi. Bundan sebeptir ki, Islam’da ahlakin esasinin din olmadigi ve
dinin ahlak icin tek temel kaynak olmadigi sonucu ortaya gikti. Buna karsin ahlakin kaynaginin akil oldugu
hususunda gorus birligi vardir. [10] Kur'an-1 Kerim’de gegen ayetler insanlari akletmeye, akillarini kullanmaya
davet eder. Hakeza Peygamberin ilgili hadisleri de akil ve ahlak arasindaki iliskiyi gozler 6niine sermektedir.
Cabiri, Arap ahlak anlayisinin akla dayandigini belirtir. Bu manada “Eger Araplar, aklin bir bilgi araci oldugunu
ve ayni zamanda onun mesela iyilikle kétiiligl ayirmaya yarayan bir arag oldugunu bilmeselerdi, Kur'an onlari
akh kullanmaya davet etmezdi.” [11] der. Arap mirasinda en temel kavram olarak karsimiza ¢ikan “mdurivvet”
kavrami ile iliskili olarak “Akli olmayanin murtvveti yoktur.” [12] denmistir. Bu s6z bizi akli olmayanin ahlakinin
da olmayacadi sonucuna goturir. Dolayisiyla saf Arap mirasi ahlakinin temelini akil olusturur.

Farisi mirasin ahlak anlayisina geldigimizde ise yazar, bu alanin en biyik temsilcisi kabul edilen ve Farisi
mirasin Arap kiltiiriine gegisine yaptigi terciimelerle katki saglayan Ibnii'l Mukaffa’nin sézleri izerinden
degderlendirmelerde bulunmaktadir. Farisi mirasinda ahlak anlayisi edeb kavrami gergevesinde sekillenir.
Hikiimdarlar, bilginler ve toplumun ileri gelenlerince dviilen “akil” ile kastedilen sey ise “Ustiin ahlaka tesvik
eden sozel dildir.” [13] Bu sozel dili ise gegmis imamlardan, atalarindan ve onlarin tecriibelerinden miras
alirlar. Dolayisiyla Farisi mirasin ahlak anlayisinin kaynagini, darb-1 meseller, toplumsal tecriibeler, hikmetli
sdzlere dayanan “nesnel akil” [14] olusturur.

Arap kiiltiirii Gzerindeki etkisi yadsinamaz olan Yunan mirasinin ahlak anlayisinda ise ti¢ 6nemli ismin ortaya
ciktigini goriiyoruz: Platon, Aristo ve Galen. Platon’un ahlak anlayisi nefsin giigleri ve bunlari yonlendiren
kuvvetler {izerine bina edilmistir. Ona goére nefsin (g glicli ve bu glicleri dederler haline getiren kuvvetlerin
formala su sekildedir: Arzuyu iffet ile, 6fkeyi cesaret ile, akil glicl ise hikmetle kontrol altina alinabilir.
“Arzulayan ve 6fke duyan nefislerden her biri ancak akil sahibi bir nefsin hikmetli yénetimi altina girdiginde
insan icin tamamen erdemli ve ahlakl bir hayat olusabilir. Erdemlerin en yiicesi adalet, ancak aklin
hiikkmetmesiyle gerceklesir.” [15] Dolayisiyla Yunan mirasinin ahlak kaynagi da akil olmaktadir. Fakat Cabiri
tam da bu hususta dikkatlerimizi bir noktaya ¢eker. Yunan mirasindaki ahléka temel olan akil, dederlendirmeler
ve analizler yapan pratik akildir. Yani bilgi ve tecriibenin ayni anlamda kullanildigi akil.

SGfi mirasi inceleyen Cabiri, sGff kiiltliri mirid olan kisinin fena (Allah’ta yok olma) yolculugu olarak 6zetler.
Murid nefsini iradesiyle arindirir ve fenaya ulasir, yani yok olur. Bu yok olus, miridin Yaratan ile ittihadi igin
gerekli son adimdir ve miiridin gayesi de bu ittihada ulasmaktir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta ise
nefsini ahlaki kotiliiklerden arindirmaya calisan miiridin bu yolda kullandigi iradesidir. iradeyi saglayan
mekanizma elbette ki akildir. Fakat “s(fi kiltirde aklin yeri kalptir.” [16] Dolayisiyla kalp, aklin yerine geger.

Son olarak saf Islam mirasinin ahlak kaynagina da deginen yazarimiz, aklin en bagindan beri bu miras igin
kaynaklik teskil ettigini belirtir. islam’da kanun olusturma asamalarinda kullanilan kiyas ve ictihat akla verilen
6nemi gostermekle birlikte Kur'an ve siinnet de akil yiriitmeye tesvik etmistir. “Stiphesiz Allah katinda
canlilarin en kétiisii, akil yliriitmeyen sagir ve dilsizlerdir.” [17] “Saf islam mirasinda kalp ve akil ayni anlama
gelmektedir.” [18] “Onlarin kalpleri vardir ama bunlarla diistintip kavramazlar...” [19] Kisinin yaptidi iyi ya da
kot fiillerden sorumlu olmasi igin akil ve balig olmasinin gerekliligi de bizlere ahlakh davranmanin temelinde
yatan aklin fonksiyonunu gdstermektedir. Mutezile’nin ilkesi olan “akil isitmeye dayal bilgiden énce gelir” [20]
ilkesine gore Allah’in peygamberleri ve kitaplari géndermesi kullar igin bir lituftur ancak kullar bunlarin
yoklugunda da aklen Allah’t bilme, iyi ve kéti arasinda yaptiklar tercihlerinden sorumludurlar. Cinkii akil iyi ve



glzeli kavrar, ayirt eder. Bu da ahlakin esasini olusturur.

Ahlakin kaynagi sorununa degindikten sonra Islam ahlak tartismalarinda en dnemli rolii oynayan bes mirasi ve
karakteristik dzellikleri aciklamaya gecen Cabiri, bu miraslari kendi atmosferlerinde incelerken Islam’la olan
etkilesimlerini ele alarak Islam ahlak anlayisina elestirel bir yaklasim sergiler. Ona gore daha énce belli
calismalar yapilmis olsa da Islam ahlak mirasina tarihsel agidan biitiinciil ve elestirel bakan bir eser kaleme
alinmamigstir.

islam Ahlak Tartismalarinda Etkili Bes Miras

Cabiri, Islam ahlak anlayisi ve tartismalarinda etkili olan bes miras oldugunu kabul eder. Bu bes mirasi; tasidigi
degerler, hedefler, kitleler acisindan inceler, Islam kiiltiiriiyle karsilagmalarini ve birbirlerine niifuz etme
stireclerini de elestirel bir bakis agisiyla ele alir. Bunlardan ilki olan Farisi miras, Cabiri'nin belki de kitabin
timiinde Gzerinde en ¢ok durdudu ve isaret ettigi mirastir. Ona goére Farisi miras Misliiman toplumun ahlak
anlayisinda oldukga buiylik bir etkiye sahiptir ve bu etki hala devam etmektedir.

Farisi Miras Ya Da Mutluluk Ahlaki

Farisi mirasin itaat temeline dayanan, idareciye itaat eden halk, katipler, sultan ve maiyeti gibi siniflar arasi
hiyerarsinin muhafaza edildigi bir mirastir. S6z konusu mirasin Islam ahlak anlayigina niifuz ettigi ilk dénem
Emeviler donemidir. Bu dénemde teressiil (mektup yaziciigr) [21] olarak ortaya ¢ikan gelenedin Farisi mirasin
halk nezdinde yayilmasinda biiyiik etkisi olmustur. Emevi sultanlari, mektup, bildiri, hitap, hutbe tarzi yazilari
kendileri yazmiyor, bu gorevi katipler olarak bilinen bir ziimrenin sorumluluguna birakiyorlardi. Bu grup halka
verilecek ferman ve mesaijlari kaleme aliyor, dolayisiyla halkin nabzini tutuyordu. Bu dénemde Farisi mirasin
ozellikle siyasi bir karakter halinde yayilmasinda iki katibin etkin rol oynadigi gordlir: “Abdilhamid b. Yahya ve
Salim b. Abdurrahman”. [22] Bu isimler cebr gorlisiinii benimseyen yazilar kaleme aliyordu. Mektuplar
incelendiginde yoneticiye itaat kavraminin siklikla kullanildigi, Allah’in halifesi manasina gelen halifetullah
kavraminin Misliimanlarin giindemine alindidi gorlir. Bu noktada sultana itaat hususunun kozmolojik bir
boyuta tasinarak yoneticiye itaatin Allah’a itaatle es deder oldugu anlayisinin yerlestigi anlasilmaktadir. [23]
Emevi doneminde ortaya gikan bircok isyan ve ayaklanmalarin bastiriimasinda katiplerin ve teressil
geleneginin yadsinamaz bir etkisi olmustur. Ornegin Velid b. Yezid kendisin sonra veliaht olarak Hakim ve
Osman isminde iki oglunu atadigini bildirmis ve farkl sehirlerdeki valilerine génderilmek (izere Salim’den bu
konuya dair bir mektup kaleme almasini istemistir. Mektupta yer alan " ...Sonra Allah nebilere miras kildig
halifeleri ardi ardina getirdi. Onlarin bu haklarina itiraz eden higbir kimse yoktur ki Allah onu devirmesin,
Onlarin halklari arasina ayrilik sokan hig kimse yoktur ki Allah onu helak etmis olmasin... ” [24] seklinde
tehditkar, muhataplan pasivize eden ve bunun bir deder oldugunu gésteren ifadeler, bu dénemin genel
atmosferini 6zetlemektedir. Zira yazarin kitapta yer verdigi diger mektup 6rnekleri de ayni minvalde kaleme
alinmig 6rneklerdir.

Devletin dinle, itaatin adalet ve ahlakla olan alakasini temel alan bu bakis acisinin ilk ortaya cikisi Ibnii'l
Mukaffa’nin Farisi edebiyatin triind olan Kelile ve Dimne'yi cevirmesiyle olmustur. Boylelikle Mislimanlar Farisi
literatiirle karsilasmig ve koklii bir gecmisi olan bu toplulugun idare sekilleri yakindan incelenmistir. Cabiri
burada Farisilerin en biyik iki krali olan Ardesir ve Anusirvan’dan uzunca bahseder. Bunlardan ilki olan Ardesir
kurucu lider olarak anilir. O Fars birligini saglamis ve Zerdiist din adamlariyla birlikte dini metinleri bir araya
getirerek devletin resmi dinini olusturmustur. Onun kurdugu sisteme gore devlet ve din ikiz kardestir. Din,
devletin hem temeli hem diredidir. Devlet de onun bekgisidir. Temel ahlaki deger; din, kral ve kral ile
yonetilenler arasindaki itaat iliskisine dayaniyordu. Insanlarin bir siniftan digerine yiikselmeleri bu istikrara
verilebilecek en biiyiik zarardi. Bu gorislerini ele aldidi ve dider krallara yol gosterici olarak geride biraktig
vasiyetnamesi itaat ahlaki agisindan oldukca biiyiik bir dneme sahiptir. Din adamlarini baskilayip, halki kontrol
altina alarak isyan ihtimallerini ortadan kaldirsa da kendinden sonra daha 6zgiirliikcli diisiince ve egilimler bas
gostermistir. Ta ki Anusirvan basa geginceye kadar. Anusirvan, yonetime geldiginde isyanlari bastirmis siniflar



arasindaki hiyerarsiyi getirmis. Bunun da 6tesinde kral Tanri makamina cikarilip halk ise kul olarak kabul
goérmistiir. Bu 6zellikleri ile Farisileri bir araya getirip diizeni sagladidi igin adil Gnvani almistir. [25]

Farisi mirasin Emevi donemine olan etkisini Ardesir'in vasiyetnamesini anlamadan mimkiin olmayacadini ifade
eden Cabiri, Hz. Muaviye'nin Hz. Ali'ye karsi galip gelmesiyle halifenin otoritesini sorgulatmayacak kadar kati
itaat ahlakinin Emevi topluma gegtigini belirtir. [26] Fakat bu itaat ahldki ona gére Kur'an'daki itaat kavramina
semantik bir midahalenin sonucunda olusmustur. Kur'an'daki manasiyla itaat, takva sahibi ve mesru olana
karsi iken yazarin “Kisraci” itaat ahlaki olarak nitelendirdigi Farisi mirasa gore ise kralin agzindan gikan her stze
mahza itaati kapsar. Dolayisiyla Kisra artik sadece hiikiimdar olmaz, artik ahlakin temel parametrelerini
olusturan, ahlak koyucu vasfina birinir. Emevi toplumda da halife bu rolii {istlenir. O dénem igerisinde
Imam-1 Azam, Mutezile gibi bu gériisiin karsiti grup ve isimler olsa da biiyiik bir baskiya maruz kalmislardir.
Cabiri'ye gore Kisraci itaat ahlaki hala devam etmektedir. Farslarin gérkemli ve uzun siiren kraliyetlerinden gok
etkilenen bu topluluklar, ayni itaat motifini Islamlastirarak devam etmesini ve mesruiyetini saglamislardir. Ona
gore Farisilerin atasi olan Ardesir henliz mezarinda degildir. Miisliimanlar ancak onu gémdiiklerinde, Kisraci
degerler yerine orijinal Islam ahlaki degerlerini yasayabilirler.

Yunan Mirasi Mutluluk Ahlaki

Bir diger miras olan Yunan mirasi gayesi mutluluga dayanan bir ahlak anlayigini benimser. islam ahlak
kaynaklarini olusturan en énemli miraslardan biri olan Yunan mutluluk mirasi Islam cografyasinda, Platon,
Aristo ve Galen’den yapilan terclimeler ve onlarin ahlak anlayislarini kapsayan bir iz birakmistir. Farisi miras
kral ve devlet merkezliyken Yunan mirasi bireye ve medine yani sehir yasamina dayanan bir séylem iceriyordu.
Yunanli bilginler erken dénem doga arastirmalarina énem veriyorlardi. Bu aragtirmalar neticesinde
yerylziindeki biitiin cisimlerin temel yapisini dért unsurun (hava, su, toprak, ates) [27] olusturdugunu kabul
ettiler. Bu dort unsurdan yola cikarak dort nitelik oldugu sonucuna varmiglardir. Bunlar; kuruluk (toprak),
nemlilik (su), sogukluk (hava), sicaklik (ates) tir. [28] Dort unsur ve dort niteligi bir araya getirerek dort
karisim diye nitelendirdikleri yeni bir teori insa ettiler. Bu karigimlar insan bedeninde bulunan kan, balgam,
safra ve siyah safran isimli sivilardi. Yunan bilginleri, bu karisimlarin etkilesiminden karakterler ve davranigsal
dirtilerin meydana geldidini ve bu diirtiilere karsi karacigerin temsil ettidi arzu ve sehvet, kalbin temsil ettigi
ofke ve siddet, aklin temsil ettigi diisiinme ve ayirt etme giiciiyle insan ahlakini izah etmislerdi. Bu bir nevi
ahlakin tibbi teorisiydi.

Artik ahlak anlayisi kabile ve topluluktan cikip bireye ve onun i¢sel dengesi neticesinde ulasacadi mutluluga
dayanan bir sekil almisti. Cabiri, Yunan mirasindan Arap kiltiriine gecen tiim veriyi (¢ isme raci kilar: Platon,
Aristo ve Galen. Platon’a gore bir kisinin nasil ki bireysel mutluluga ulasmak igin nefsini akli ile yénlendirip
adaleti benliginde tahakkuk ettirmesi gerekiyorsa, devletin de basinda akli temsil eden filozoflarin olmasi
gerekmektedir. Ona gore erdemli bir sehir insasi icin insanlar bulunduklari konumun geregi olan ahlaki
degerlere uymalidir. Buna gore yoneticiler hikmet, askerler cesaret, ciftci ve zanaatkarlarin ise iffet sahibi
olmasi neticesinde o sehirde adalet saglanabilir, ancak adalet ve iffet tiim toplumun her ferdinin sahip olmasi
gereken erdemlerdir. [29] Cabiri Platon’un erdemli sehir merkezli ahldk anlayisini su seklide niteliyor:
*...insanlar bulunduklarn konumlarinda tutmak. Yani her bir sinifi, yetenegine uygun sekilde konumlandirmak.”
[30] Erdemli sehir projesini diyaloglarla acgiklayan Platon, bdyle bir sehrin ingasinin ve gerceklestirilmesinin zor
olduguna dikkat gekiyor. Diyaloglar igerisinde girdigi bu tartisma neticesinde “yeryiiziiniin higbir yerinde bdyle
bir devletin bulunmadigina, eder bdyle bir devlet bulunacaksa ancak gokyiiziinde bulunacagina ve kisinin onu
inceledikten sonra bir benzerini kendi nefsinde diriltebilecegini” [31] belirtiyor.

Hocasinin aksine Aristo, bdyle bir devletin yeryiiziinde var olabilecegini diislinlr. Aristo’nun eseri olan
Nikomakhos'tan alintilar yapan Cébiri'ye gére bu eserin Islam ahlak kiiltiiriindeki etki payi oldukca biyiiktiir.
Aristo felsefesinde mutlulugu temel alir. Ona goére mutluluk haz icerir, haz ise fiil ile iliskilidir. Dolayisiyla irade
gtictiyle tercih edilen fiil kisiyi mutluluga gétirir. * Bu durumda mutluluk bedenle degil, bedene hakim olan
seyle iliskilidir, o da akildir. ” [32] Ancak Aristo ahlaki dederlerin yani salt erdemin bilgisinin ise yaramayacadini



bunun pratige dokilmesi gerektigini savunur. Bu pratik icin medine gereklidir. Platon’un aksine bu erdemli
medine/sehir diinyada gergeklestirilebilir. Fakat o erdemli sehir dedil, ideal yonetim {izerinde durur. Ona gore
insan medeni varliktir fakat erdemler insana dogustan verilmemektedir. Sonradan kazanilan bu erdemler,
blylkler tarafindan uygulanir ve kigliklere aktarilir. Aristo bu erdemlerin aktariminin kanunlastiriimasi
gerektigini belirtir. Dolayisiyla erdemli bir toplum da anayasal yonetim sistemine dayanan toplumdur. En uygun
yonetim ise kanunlara dayali ydnetimdir.

Yunan mirasindan Arap kiiltiirine gegen tglincli kaynak Galen’dir. Ahlaki tip bilimi ile bagdastiran Galen’e gore
nefisteki iyilik ve kétiiliik bedendeki saglik ve hastalik durumlarinin karsihi§idir. Insan viicudunda bulunan belli
sivilarin dengesinin bozulmasi ahlakin bozulmasina neden olur. Galen‘in ahlak tibbi anlayisi Misliiman
miitefekkirlerden Razi, ibn-i Sina ve Kindi'yi 6nemli digiide etkilemistir.

Cabiri Yunan felsefe mirasini agikladiktan sonra Kisraci dederlerin Yunan felsefesine de hakim oldugunu ileri
sirer. Ona gore bunda Farabi'nin payi biytktir. Farabi'nin ideal devleti Platon’un erdemli sehri gibi bir viicuda
benzemektedir. Farabi igin bu viicudun kalbi “idareci”dir, Platon’a gore ise akildir. [33] Yazar, Farabi’nin
Platon’un degil, Ardesir'in sehir modelini hayata gegirdigini savunur. Boylelikle Ardesir'in modeli “devlet esittir
din, Allah’a itaat sultana itaat anlayisi” olarak resmen Islam diinyasina gecer. Felsefeye hakim olan itaat ahlaki
Endiilis'te kinlmaya calisilmistir. Ibn Bace ve ibn Riisd gibi isimler itaat temelli Kisraci anlayisa karsi bireyi ve
akl temel alan bir ahlak anlayisi insa etmeye calismislardir. Cabiri’'nin Kisraci dederlerin hakim oldugu edep
kitaplarindan olusan “edep carsisi” diye nitelendirdigi eserlerden alintilar yapmadan, kisinin yalnizlasarak deger
sahibi olabilecegdini savunurlar. Bu kétii bir toplumda bireyin tek bagina kendi dederlerini nasil koruyacagini
temel alan bir anlayistir. [34]

SOfi Miras: Fena Ahlaki Ve Ahlakin Fenasi

Islam ahlak mirasini olusturan diger kaynaklardan biri de sGfi miras, fena ahlakidir. Cabiri bu béliime “Fené
ahlaki ve ahlakin fenasi” bashdini koyarak tasavvufa dair gorislerinin girizgahini olusturmustur. SGfi miras,
fend ahldkinin temellerini Kur'an ayetlerine, Peygamberin hayatina, sahabilerin uygulamalarina dayandirsa da
Cabiri'ye gore bunlardan ¢ok uzaktir. [35] Islam’in gayesi tevhid ve Allah’i birleyip, vasitalari, sirki ortadan
kaldirip yalnizca O'na ibadet etmektir. Fakat sfi miras tevhidi ve vahdeti, kulun kendi varligini yok edip Allah
ile bir olma hali olarak algilamistir. Yazara gore fena ahlakinin izlerine ne saf islam mirasinda ne de saf Arap
mirasinda rastlanir. Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi adli eserinde de belirttigi [36] gibi sOfi mirasin
pratiklerine Farisi, Yunan-Roma ve Hristiyan kiiltliriinde rastlanmaktadir. [37] Dolayisiyla asil kaynagi hermetik
kalttrdar.

Fena ahlaki, servet, Gin, mal, milk vb. gibi unsurlar terk edip bunlardan daha ylice mertebeye ulagsmayi
hedefler. Cabiri bu bakis acisinin ziihd perdesi arkasina gizlenmis kibir ve lider olma arzusu oldugunu belirtir.
Buna birgok mutasavvifin sdzlerini delil getirir. Ebu Nuaym'in su sézii onlardan biridir: * Diinya krallari bu
diinyada izzet sahibi olsalar bile ahirette asadilik bir halde olacaklardir. Vallahi asil zenginler de asil krallar da
biziz .” [38] Ona gore s{fi ahlaki, nefsi egitmenin aksine kral olma istedinin bastiriimis halidir. Fena ahlakinin
merkez noktasi olan seyh, miirid ve Allah arasindaki (gl iliskinin Farisi kiltiirden alindigini belirtir. Buna gore
miirid her kosulda seyhine itaat etmelidir. [39] Oyle ki seyh seriate aykiri davransa bile bu onun itaatine engel
olmaz. Cabiri bunun Farisi mirasin siinnilesmis formu oldugunu ifade eder. Fena ahlaki tevekkili gelecege dair
hicbir tedbir almamak {izerine kurgular, bu da Islam anlayisiyla zit diismektedir. Ne var ki, sGfi mirasin bu
olumsuz yonleri sebebiyle Sia kékenine dayandiriimamasi igin tasavvufun kokleri daima Hz. Ebubekir’e
dayandiriimaya calisilmistir. Netice olarak tasavvufun &zellikle Ismaili grup ve ibn-i Arabi tarafindan kisiyi
ylikiimliliiklerden soyutlama [40] , ser-i tekliften muaf olma yoluna gétiirdiigi, tedbirsiz ve amelsiz insan
olusumuna sebep oldugunu belirterek bolimi bitiren Cabiri’'ye gore tam da bu ylizden fena ahlaki, ahldki
fenasl olmustur.

Saf Arap Mirasi: Mirivvet Ahlaki



Saf Arap mirasi diger miraslar gibi yazili degil, s6z ve mesellerle aktariimis bir mirastir. Cahiliye donemi olarak
nitelendirilen dénemi kapsadidi igin siirler basta olmak {izere o dénemin tecriibi, akli degerlerinin aktarimindan
olusur. Miriivvet ahlakina dayanan bir anlayisina sahiptir. Miriivvet Arapca’da * biitiin giizel 6zellikleri icinde
toplayan (cami) ve biitlin kot ahlaki ozellikleri disarisinda birakan (méani) ” [41] manasina gelmektedir.
Cahiliye siirlerinde oldukca nadir rastlanan bu kavram aslinda * seyyidlik ” yani asalet, dnderlik ve liderligi
merkeze aldidi igin 6zellikle Emevi doneminde kullanimi yayginlasmistir. [42] Miriivvet ahlakinin kapsadigi
temel degerler kerem “vermek, ikram etmek” ve fiitlivvet “yigitlik” idi.

Murlvvet ahlakinda o toplumu insa edici cesaret, comertlik, liderlik gibi vasiflar vardi ve bu vasiflarin icrasi
temelde kisisel caba ve iradeye dayali idi. [43] Bu noktada Saf Arap mirasinin da aklin giizel gérdigui fiillerin
ahlaki oldugu fikrinin var oldugu, dolayisiyla akla dayandigini gériiyoruz. Mirtvvet ahlakinin tanimi ve
sistemlesmesi Maverdi vasitasiyla olmustur. O mdiriivvet ahlakini sdyle aciklamaktadir: * Mirivvet, bitiin
hallerin en gizelini ortaya ¢ikarmak icin caba harcamaktir, ta ki bunun sonunda kasith bir ¢irkinlik ortaya
cikmasin ve hakli bir kinamaya imkan verilmesin .” [44]

Islami Ahlak Arayisi Yolunda Islami Miras

Tiim diger miraslari acikladiktan sonra Cabiri Islam diinyasinin, ahlaki Islamilestiriimesini amacladigini belirtir.
Bu sebeple Farisi ve Arap mirasinin drtiisen kisimlari ve Yunan ahlakinin Islamilestiriimesi ile Iislam ahlaki
olusturulmaya calisiimistir. [45] Cabiri, bu asla dayanmasi sebebiyle islam ahlak eserlerini orijinal olmamakla
ve Kisraci degerleri barindirmakla elestirir. Ona gore bu alanda en 6zgiin calismalari yapmis kisi Haris
el-Muhasibi'dir. Ona gore Kur'an kesf ve ilham yoluyla degil, akil yoluyla anlasilabilir. “Dolayisiyla din ahlakina
ancak Kur'an yoluyla ulasilabilir.” [46] Akla ve ibadetlerdeki saf ruhanilige dayanarak inanci anlama sekli, haber
ve selefin amellerine dayanan caginin fakihleri tarafindan dislanmis, yalnizlida itilmistir. O, erdemlerin ve koéti
huylarin 6grenilmesini farz-1 ayn olarak kabul eder, glinkii kimse bu ilme ihtiyag duymadigini iddia edemez.
[47] O Kur'an’t anlama cabasi ve Allah’a itaat etme yoluyla O'nun haklarini gézetilmesi neticesinde ahirette en
guizel sonuca ulasmaya dayali bir ahlak insa etmistir. Bu yoniyle s(fi mirasin kesf ve irfani, fakihlerin
ibadetlerin zahirini asmayan ahlak anlayislarinda cok 6tesine gitmistir.

ikinci olarak saf Islam mirasini temsil eden ikinci kisi Cabiri’ye gére izziiddin b. Abdisselam’dir. Makasid
ekoliinlin kurucularinda olan Abdisselam’in hareket noktasi, kitap ve hadislerde gézetilen maksatlardir. [48] O
salih amel ve maslahat lzerine kurdugu ahlak anlayisi ile Gin kazanmistir. Abdisselam’in ahlak diisiincesinin
temelini sdyle 6zetlemektedir: * Insan akli maslahatin gercekligini, maslahat sebeplerinin gercekligini ve
maslahatin yoneldigi hedefi aciklamaya kadirdir. Akil, ahlakin temelidir; nitekim seriatin getirdigi de budur,
clinkii seriat akla dayali bir tedbiri kabul eder .” [49] Son olarak Ibn Teymiyye'nin es-Siyase eserinin Kisraci
yOnetim anlayisina cevap niteliginde bir ahlak eseri oldugunu belirtiyor. Teymiyye'nin goriisiine gére yonetime
en uygun (aslah) olan kisi gegmelidir. Yénetimin amaci maslahatin gergeklesip mefsedetin giderilmesidir.

Cabiri kitabin son bélimiinde Islam ahlak mirasinin yeni bir sey iiretemedidini, Arap mirasindan mesel ve
ogitler, Yunan mirasindan alinan felsefenin naklinden 6teye gidilmedigini belirtir. Bu sebeple olusturulan
Kur’an ahlaki calismalari ona gére bati karakterlidir. [50] Cabirinin degindidi bir diger nokta da Islamiyet
karsisinda maglubiyet yasayan ve amaclarini gerceklestiremeyen Farisilerin Kisraci degerleri, bunlarin
temelinde yer alan itaat ahlakini s(fi miras icerisinde ziihd yoluyla devam ettirmeleridir. Itaat ahldki Emevi
hanedanlid ile birlikte ahlak anlayisinda kék salmis ve giiniimiize kadar devam etmistir. Idareciye itaatin
Allah’a itaat oldugu anlayisi, akhin yirirlikten cikartilip yerini itaatin ahlaki durus oldugu disiincesinin almasi
Ardesir'in vasiyet ettigi sistemin devam ettigini gosterir. Bunun siire gelmesinin sebebi Cabiri’ye gore Ardesir'in
heniiz defnedilmemis olmasidir. O bunu su sozleri ile ifade eder: “ Araplar ve Mislimanlar heniiz uyanip ayaga
kalkamadi ne Iran ne de diger Islam Ulkeleri istenen diizeyde bir dirilis, bir rénesans gerceklestirebildi.
Kanaatimce bunun nedeni, kendi iglerinde babalarini defnedememis olmalaridir, babalarini yani Ardesir’i !” [51]

Sonug ve Degerlendirme



Cabiri yapmis oldugu bu calisma ile islam diinyasina cok degerli bir eser kazandirmistir. Inceledigi her béliime
dair genis capli bilgiler vererek, okuyucunun konuya buttinciil olarak bakabilmesini saglamistir. Bu serinin diger
eserleri de gbz dniinde bulunduruldugunda meseleleri tarafli bir ¢izgi ile kaleme aldigi kolaylikla gorilecektir.
Cabirt'yi inceleyen arastirmacilar da onun bu yoniini oldukca elestirmektedirler. [52] Fakat su bir gergektir ki,
Cabiri verilere dayanarak akli kullanmanin ve kiyasin hakkini vermektedir. Mutezili cizgiye yakin olmasi
hasebiyle, mezhebin mensuplarindan alintilar yapmasi yahut o minvalde yorumlarda bulunmasinin eksi olarak
goriilmemesi gerekir. Hele ki, bu yénii onun mantikli, Islam ahlk anlayisi adina faydali sonuglar ¢ikarmasi ile
neticeleniyorsa.

Farisi miras|, Ardesir'in mirasindan ibaret kilmasi, siirekli bu mirasin Islam diinyasina zarar veren yénleri
tizerinde durmasi, okuyucu géziinde Fars mirasinin Islam ahlak anlayisini tamamen kétii etkiledigi sonucunu
olusturmaktadir. Oysa kiiltlirel ve ahlaki etkilesimler mahza iyi veya mahza kot olmamaktadir. Dolayisiyla Fars
kulturtinden aktarilan, askeri ve siyasi anlamda faydall olabilecek ahldki mirasi gérmezden gelmek haksizlik
olacaktir. Islam ahlak mirasini orijinal olmamakla nitelendiren Cabiri, Islam mirasini edilgen duruma
sokmaktadir. Tarih boyunca baska kiiltiirlerden etkilenerek var olan bir ahlak portresi cizmistir. Oysa Islam,
farkll kltiirlerden tevaris ettigi kadar, o kiiltiirlere aktarimda bulunmustur. S6yle bir hakikati de gézden
kacirmamak gerekir, tarih boyunca birbiriyle savasan, maglup yahut hakim olan uygarliklar birbirlerine cesitli
ahlaki miras birakmiglardir. Bu insan hayatinin, kiiltiirel cesitliligin bir geregidir. Dolayisiyla, islam ahlak
mirasinin biinyesinde Yunan, Fars vb. miraslari barindirmasi onun orijinalligini etkilemez.

Cabiri’nin hakli oldugu nokta ise Islam ahlak eserlerinin terciimelerin bir uzantisindan éteye gidememesi, Islam
ahlak felsefesinin olusturulamamasidir. Bu noktada fikih ve kelam tartismalari igine gémiilen Islam
cografyasinda artik siranin ahlaka geldigini hatirlatmaktadir. Taha Abdurrahman’in ifadesiyle itimari fikih ve
kdsesine cekilmis hayattan kopuk bir s{ifi miras arasinda iki ug cizgide bulunan Islam ahlak anlayisini ayada
kaldirmak icin bir gagridir Cabiri’'nin bu eseri. SUfi mirasi Arap Akli'nin Kiiltiirel olusumu kitabinda da oldugu gibi
bu eserinde de sert bir dille elestirmesi ve kdkenlerini hermetik kiiltiire dayandirmasi kimi cevrelerce
yadirganacak olsa da getirdigi deliller ve arglimanlar oldukga ikna edicidir. O bu noktada kendi acisindan dogru
cizgide oldugunu diisiindiigii iz b. Abdisselam, Ibn Teymiyye ve Haris el-Muhasibi gibi kisilerin hakkini
vermektedir.

Kitabi Ardesirin mirasinin gémiilmesi gerektigi seklinde bitiren Cabiri, salih amel ve iman ile islam ahlak
mirasinin Kur'an ve siinnet temelli maslahat anlayisiyla insa edilmesi gerektigini belirtir. Terciime, serh, hasiye,
var olan miiktesebat (izerinden eser olusturma geleneginin hakim oldugdu Islam cografyasinda yasayanlar icin
ufuk gésterici, ilham ve eneriji verici bir talep ve mesajdir bu. Ozellikle ahlak eserleri mirasi, Gazali gibi Islam
cografyasinin her kdsesinde taninmis ve genel kabul gérmis ahlak yazarlari s6z konusu oldugunda yontem ve
iceriklerine dair elestiriler yetersiz kalmistir. Cabiri bu eseriyle hem bu yetersizligin giderilmesi icin payina
diiseni yapmis hem de Islam ahlak sahasina can verici bir nefes olacak yeni bir kapi aralamistir.
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