Mu'Tezile'de Teklife Muhatap Olan Insanin Ozgurligu
Problemi | Fatmanur Orsdemir

IDE AKADEMI | DONEM ODEVI 2022-2023

Oz: 1sldm diisiince tarihinde insanin fiilleri konusu ve &zgiirliik problemi ile ilintisi hakkindaki tartismalar, kadim
ve kokli bir zihni gegmise dayanmaktadir. Buna bagl olarak Misliiman distnirler de bu konu tizerinde
tartismiglar ve kendi gorislerini ortaya koymuslardir. Bu tartismalar neticesinde insan fiilleri mevzusu, kelam
ilminde “ef'al-i ibad” bashdi altinda lafiz ve mahiyet itibariyla tartisilan bir konu haline gelmistir. Mu'tezile,
fiillerin yaratiimasini tamamen insana ait kildigindan dolay: “ef'al-i ibad” (kullarin fiilleri) tabirini kullanmis ve bu
tabiri ilk defa kullanan onlar olmustur. Daha sonra Ehl-i stinnet kelémcilari bu konuyu ele almislardir. Onlar da
kullarin fillerinin olusum asamalarini bitiindyle insana ait kilmadiklarindan dolayi kullarin fillerinin yaratiimasi
manasina gelen “halku ef'al-i ibad” (kullarin fiillerinin yaratiimasi) ifadesini kullanmayi tercih etmislerdir.
Mu'tezili keldamcilar ise bu meseleyi adalet ilkesinin bir geregi olarak gordiiklerinden bu ilkeyi iki amaca matuf
olacak sekilde kullanmislardir. Bunlardan ilki Allah‘in tiim fiillerinin hasen oldugu ve ondan kabih olanin sadir
olmayacadina dayanan ve bir anlamda aslah teorisi ile de ilintilisi olan baglama iliskin tenzih anlayisina dayali
yaklagimdir. Digeri ise insanin teklif sorumlulugunu temellendirmedir. Bundan dolayi insanin fiillerinde
6zgurltgun araglarini, Yaratic’'nin irddesinden bagimsiz isteme/irade ve kudret/gug/istitdata dayandirmiglar ve
hepsini bir biitiin olarak insanin fiillerinin haliki oldugunu temellendirmede kullanmislardir. Bu galismada da
Mu'tezile keldamcilarinin insanin fiillerinde 6zgiir ve kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu nasil temellendirdiklerinin
izdUstimleri takip edilecektir. Boylece Mu'tezile'nin insan fiillerini temellendirirken kendi adalet prensiplerine ne
diizeyde badl olduklari ve temellendirme bicimleri ortaya cikmis olacaktir.
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Kelam ilminde aklin ve naklin etkinlik alani (mecalii'l-akl ve mecali'n-nakl) s6z konusu oldugunda akla gelen
ekollerden biri de Mu'tezile'dir. Zira akli diisinme yontemini kullanmiglardir. Mu'tezile’nin akla olan vurgusu onu
diger kelam mezheplerinden ayirsa da teolojik tartismalara iliskin konularin ortaya gikmasi akl kullanmayi onlar
igin kacinilmaz kilmistir. Zira Mislimanlarin fetih hareketleriyle birlikte karsilastiklar toplumlarda itikadi acidan
problemler olusturacak sorular meydana gelmis ve bu sorulara cevap verilmesi gerekmistir. Burada kelam
ilminin * kesin deliller kullanarak Islam akidelerini ispat ve siipheleri izale etmek ” misyonu da bu karsilasmanin
bir sonucudur. [1] Dolayisiyla bu misyonda farkli kiiltiirler nezdinde naklin bir baglayiciidi olmadidi icin
savunmanin evrensel birtakim ilkeler tizerinden yapilmasi gerektiginden bunun saglayicisi da akli yéntem
olmustur. Ote yandan Mu'tezile’nin akla verdigi hiikiim yetkisi dini akide s6z konusu oldugunda buna mutlaka
bir makdliyet zemini aramislar, dini akidelerin akilla gelismeyecedini; aklin 1siginda anlamlandirabilecegini
savunmuglardir. Bununla birlikte onlarin dini hiikiimleri anlamada tek otorite olarak akli kabul ettikleri iddia
edilemez. Zira onlar dini nassi anlamada akil-nakil dengesini kurmaya galismiglardir. Bu baglamda her birinin
etkinlik alani belirlenmistir. Aklin ve naklin etkinlik alaninda “salt akilla bilinebilecek hususlar, salt nakille
bilinmesi miimkiin olan hususlar, bilinmesinde hem aklin hem de naklin ortak oldugu hususlar” seklindeki
tasnifleri bu gergegi vermektedir. [2]

Mu'tezile’de aklin hakimiyet alani konularin igerigine gore ve tarihi siireg icerisinde degisse de neredeyse
tamaminin aklin otoritesini kabul ettikleri bir alan vardir ki o da iki farkli varlik alaninin iliskisi yani Allah-alem
iliskisinin ele alindigi “ta'dil ve tecvir” konusudur. Bu konu Mu'tezile sistematidi icerisinde temellenen bes
ilkeden “adalet” ilkesinin altinda ele alinmigtir. Adélet ilkesinin temel 6nermesi ise Allah’in tiim fiillerinin iyi
(hasen) oldugu ve kétii (kabih) olani asla yapmayacadi, vacip olani da ihlal etmeyecegi [3] lizerine kuruludur.
Dolayisiyla bu ilkede Allah’in fiillerinin etkinlik alani inceleme konusu olmaktadir. Allah’in fiillerinin taalluk alani
alem; alemin de en degerli parcasi insan olduguna gore bu ilke Allah-insan iliskisinin ele alindidi ilke



olmaktadir. Mu'tezile, adalet ilkesinin cercevesini Allah-insan arasinda ahlaki bir iliski vaz’ edecek sekilde
kurmaya galismistir. Ahlaki iliski ise temelde (ig sac ayadi olarak kabul edilebilecek yiikiimlilik, sorumluluk ve
mieyyideyi icermektedir. Bitiin bunlarin dayanadi adalet, hepsinin bir biitiin olarak da isaret ettigi alan ise
teklifin saglam zeminini insa etmektir. Zira Mu'tezile’ye gore teklif, Allah’in bu alemi ve insanlari yaratmasinin
sebebidir. Onlar adalet ilkesi kapsaminda ele aldi§i goriisleriyle Allah-insan iliskisini ve bu iliskinin kendisini en
gorindr kildigi alan yani teklif konusunu saglam bir zemine oturtmaya galismislardir. Bu zeminin saglam ingasi
da ylkimlGlaga anlamli kilacak 6zgiirlige sahip olunmasi yani insanin fiillerinde 6zgiir, otonom bir varlik
oldugunun temellendirilmesidir. Bunun iginde belli temel ilkeler belirlenmistir. Ornegin; hiisiin-kubuh bu
temelin bir ilkesidir. Mu'tezile’de Allah-insan iliskisi degismeyen kurallara baglanmak hedeflendiginden objektif
degerlerin varligi “rasyonalist objektivizm” savunulmustur. [4] Buna gore iyi ve kotl dederler, fiilin kendisinde
bulunmakta failine gore degismemektedir. Dederlerin evrensel kabul edilmesi ise bu dederlerin akil tarafindan
belirlenebilecedini de beraberinde getirmektedir. Hisiin-kububh iliskisine yonelik derin kavramsal analizler,
teklifin saglam zemine oturtulmasi icindir. Ote yandan teklif icerisinde ise insanin (miikellef) olarak yapmakla
ylkimli seyler oldugu gibi Allah’in (miikellif) da kulu izerinde birtakim ilkeleri saglamasi gerekli gorilmustir.
Mu'tezile Allah’a gerekli olan bu yiikimliligi hiistin-kubuh ve aslah teorisi baglaminda ahlaki kavram analiziyle
belirlemeye galismig, “viiclb ‘ale’llah” gorisiini de bu baglamda ele almistir. Buna gore 6nemli iki kavram kabih
ve vacip kavramlaridir. Onlar kabihi “failine zemmi hak ettiren fiil” [5] olarak; hasen fiil kategorisinde olan
vacip fiili [6] ise “yapildidinda failine medhi, yapilmadiginda ise zemmi gerektiren fiil” seklinde tanimlamislardir.
[7] Zemmi hak edecek bir fiil islemek Allah hakkinda bir eksiklik olacadi icin Allah kabih olani asla yapmaz. O
halde Allahin tiim fiilleri hasendir, bunun Ustiine vacibi ihlal etmesi de mimkiin degildir.

Teklife muhatap olarak varlia adalet ilkesi geregi adaletle yaklasilmasi gerektiginden yikimlalik, sorumluluk
ve miieyyide kavramlarinin bu baglamda kullaniimasi uygun olmaktadir. Bu nedenle bu (gl arasinda analitik
bir sistem kuran ve odadin toplandidi ilke adalet ilkesi olmus ve Mu'teZililer kendilerini * ashabu’l-adl, ehlu’l-adl”
olarak isimlendirmislerdir. [8] Mu'tezile’de teklif biitlin bir alemin yaratiima sebebi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Bunun temelinde insana yiikimldlik ve sorumluluk yiiklemeyen bir din ve ahlak sisteminin eksik kalacagi
yaklagimi yatmaktadir. Ayni eksiklik yikimliligin bulunup, herhangi bir miieyyidesi olmadiginda da
gorilecektir. Belki bundan da eksik goriilebilecek nokta, bu miieyyidelerin varlik nezdinde keyfi
uygulanmasidir. Bundan dolayl Mu'tezile, otorite yetkisinin Allah ya da insanda bulunmasi durumunda keyfi
hiikim uygulamay kabul etmemistir. Bu nedenle ahlaki iliskiyi karsilikli aktif bir etki olusturacak bicimde ortaya
koymus, bitln bir keldam sistemini her birini ihtiva edecek sekilde bes temel ilkede toplamistir. Bu
ylkimliligiin anlamli bir zemine oturmasi icin de insana mutlak 6zgdrliik alani taninmistir. Mu'tezile, bu
0zgurligln tesisini ise belli ilkelerden taviz vermemek ve sadlam temeller {izerine kurarak temellendirmistir.
Bunun ilk basamadi ise insanin fiilinin haliki oldugunun ortaya konmasidir. Oncelikle insanin fiillerinin haliki
oldudu tezinin ortaya konmasinda adalet ilkesi geregi Allah’t kabih olani (k6tlluk) islemekten tenzih etme ve
sorumlulugun (teklif) temelini saglam kurma kaygisi bulunmaktadir. Bunun igin fiillerin etki alanini belirleyen,
tek bir fiil Gzerinde tek bir failin etkili oldugunu soyleyerek bunu “bir makddr lzerinde iki kadir etkili olamaz”
[9] seklinde formiile etmislerdir. Allah‘in kudret alanini sinirlandirmiglar gibi goriinseler de yapmak istedikleri
insani fiillerinde 6zgir bir varlik kilmaktir. Fiillerin yaraticisi Allah olmadigina gore geriye bu fillerinin yaraticisini
kim oldugunu temellendirmek kalacaktir ki bu fillerin yaraticisi Allah olmadigina gére insan olacaktir. Bu da
insana kendi fillerinin yaraticisi olma vasfini yliklemeyi gerekli kilacaktir. Bir bakima “insan eylemlerinde
Ozgurdir” tezinin epistemolojik, ontolojik ve teolojik agidan izahi yapilmaya galisilmigtir. Fiilin, zihinsel olusum
asamasini ifade eden irade 6zgurliginin izahi, dogal isteklerin, arzularin, igglddlerin insan Uzerindeki etkileri,
kudretin (istitaat), fiil ile iligkisi gibi konulari ve iradenin tanimini, insan 6zgirligiine epistemolojik izahini
yapacak sekilde ele almiglardir. Ontolojik temellendirmesini ise Kadi Abdulcebbar’in su ifadelerinde gérmek
mimkindiir: * Onlarin (fiil) gergeklesmesi bizim kasit ve gabamiza; gergeklesmemeleri ise bizim isteksizligimiz
ve uzak durmamiza baglidir. ” [10] Yani insanin bizatihi kendi icinde irade eden, bilen oldugunu ifade ederek
ontolojik agidan ortaya koymaya galismiglardir. Teolojik agidan ise onlara gore insanin birtakim yikdmlGlUkleri
vardir. Insan bu yiikiimliliikleri yerine getirdigi dlciide dvgiiyli hak etmekte, kacindikca da yergiye miistehak



olmaktadir. Ovgii ve yergi dederlemesi ancak insanin eylemlerinden 6zgiir olmasi ile mimkiindiir [11]
ifadeleriyle sorumlulugun insana ait kiinmasi ve fiillerin karsihidini alacaginin izahini teolojik agidan
vermektedir. Bu calismada ise Mu'tezile'nin insanin fiillerinde 6zgiir olusunun ve insana aidiyetinin nasil
temellendirildiginin izdiistimleri takip edilecektir. Bu izdiisiimlerde insanin irddesinin islevi, kudretinin
fonksiyonunun neligi ve insanin fiillerini yaratip-yaratmamasi gibi problemlere verilen cevaplar analiz
edilecektir. Buna gore fiilin olusum asamasinda insanin irade ve eylem 6zgiirligu kudret temelinde
0zgurliginin akli ve nakli delillere yer vermek suretiyle nasil temellendirildigine deginilecektir.

Insan Ozgiirltigi Probleminin Ortaya Cikisi

Musliman distindrlerin insanin 6zgirligld konusuna yonelmelerinin tarihi oldukca eskiye dayanmaktadir ve
batili oryantalist diisiiniirlerin aksine [12] bu konu keldm ilminin en tartisilan konularindan biri olmustur. Insan
fiillerinin (ef‘al'i-ibad) kelami bir problem olarak ortaya cikisi hicri I. asra uzaniyor olsa da [13] Araplar
Islam’dan 6nce de bu konuda diisiinsel bir tavra sahiplerdi. Onlar fiillerinin tanrisal olmayan doda Ustii giicler
tarafindan belirlendigine yani fiillerinin, hayatin, musibet, aci ve 6liim gibi olaylarin dehr ‘in (mutlak zamanin)
kontroliinde olduguna ve kati bir belirlenimcilikle bu fillere mecbur olduklarina inanmaktaydilar. [14]
Hayatlarini agir ¢6l yasam sartlarinda idame ettirmeleri g6z 6niine alindiginda bu onlar igin makul bir dayanakt
ve psikolojik iyi olus halini sagliyordu. Fakat onlar bununla yetinmemis, bu distinceyi biitiin bir yasami
kusatacak sekilde bir hayat felsefesine doniistiirmislerdir. Islam ise onlarin bu diisiincelerini elestirmis [15],
degistirmis ve insana 6zgdirlik alani tanimistir. [16] S6z gelimi Hag’em kabilesinden bir adamin Hz.
Peygamber’e gelerek “Allah kullarina ne zaman merhamet eder?” sorusu Uizerine Hz. Peygamber’in “kullar
glnah isleyip, bunlar Allah'tandir demedikleri siirece” seklinde yanitlamasi, Hz. Peygamber‘in insanin
dzgirligiinden yana tavir gdstermesi ve ayni sekilde Hz. Omer'in huzuruna getirilen hirsizin mali ¢alma
gerekgesi olarak “bu Allah’in benim Uizerimdeki takdiridir” demesi lizerine Hz. Omer'in hirsizin elini hirsizlik
yaptigi icin kesmesi, Allah’a iftirada bulundugu icin de kirbag cezasi vermesi, [17] 6rnek verilebilir. Bu durum
Hz. Peygamber’in yasadigi donemde bu konularin sorgulanmasinin yapildigini ve konunun keldmi bir probleme
donismesinden 6nce de sahabenin kader hakkinda ve dolayli olarak da insan fiilleri hakkinda konustuklarini
gostermektedir. Dolayisiyla “Hz. Peygamber kader konusunda konusmayi yasaklamistir”, seklindeki bir iddia da
gegersiz sayllmaktadir. Zira Mu'tezile’ye gore eder boyle olsaydi hem Hz. Peygamber konusmaz, immette bu
zamana kadar (zerinde tartistigi bir mesele yapip eserler telif etmezdi. [18]

Insan 6zgiirliigii probleminin bir uzantisi olarak Cebir diisiincesinin erken dénemlerden itibaren Araplar
arasinda yaygin olmasi ve onlarin bunu bir yasam felsefesi olarak devam ettirmesi daha sonraki dénemlerde
toplumsal, dini ve siyasal alanda etkinligini ve belirleyiciligini korumustur. Ciinki bu diisiinsel yapi siyasal
etkinlikte yoneticilerin sorumluluktan kagma kolayligini saglamistir. Zira Emeviler, iktidarini cebir ideolojisi
Uzerine kurarak yénetimine mesruiyet zemini aramistir. Onlar, savastan elde edilen ganimetleri kendi
milklerine gegirmis, diinya zevklerine diiskiinllik gdstermis, haksiz yere kan akitmig ve biitiin bunlarin ise tayin
edilmis ilahi emir neticesinde gerceklestigini savunmuslardir. [19] Boylelikle 6zellikle Ca'd b. Dirhem’in (6.
124/742 [?]) savunup yayginlastirdigi ve Cehm b. Safvanin (6. 128/745-46) sistemlestirdigi cebir goriisii kulun
kendine has iradesinin olmadigi, fiillerinde ilahi iradenin zorlayici etkisi altinda bulundugu ve fillerin insana
ancak mecazen atfedilebilecedini savunan grubun ortak adi olarak anilmistir. [20] Bu akima muhalif tavir
olarak 6zgirliik hareketi olarak adlandirilabilecek ve ilk ¢ekirdeginin ibnii'l-hanefiyye’ye dayandirildigi
“kaderiyye” ortaya ¢ikmistir. [21] Buna karsin Hasan el-Basri (6. 110/728), Ma'bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?]),
Gaylan ed-Dimeski'nin (6. 120/738) dne ciktigi isimlerin cabalariyla fiillerin ilahi kaderle degil, insanin 6zgiir
iradesiyle yapip etmeleri neticesinde gergeklestigini savunarak hem Emevi iktidar aleyhine siyast bir karsi
durus hem de teolojik yéne yapilan vurguyla 6zgiir iradenin ilk savunuculan olarak taninmislardir. [22]
Boylelikle kader adi altinda erken dénemlerden itibaren lafiz ve mahiyet itibariyla tartisilan insan filleri, hicri II.
asirda ortaya ¢ikan Mu'tezile tarafindan [23] ilk 6zgiirliikcl aktivistlerden miras aldiklari bu meseleyi “halku'l
ef‘al-i ibad” baghdi altinda ele almis ve bu terimi ilk defa kullanan Mu'tezile olmustur. [24] Daha sonra Ehl-i
siinnet kelamcilari bu konuyu ele almistir. Onlar kullarin fillerinin olusum asamalarini biitinliyle insana ait



kilmadiklarindan dolayi kullarin fillerinin yaratiimasi manasindaki “halku’l efal-i ibad” terimi yerine “ef‘al-i ibad”
terimini kullanmiglardir. [25] Bu noktada Mu'tezile’nin bunu nasil temellendirdigi {izerinde durulacaktir.

Halku'l-Efal'i-Ibad (Kullarin Fiillerinin Yaratiimasi)

Mu'tezile farkl kiiltirlerle etkilesim, ic buhranlar, ve daha cok siyasi nedenlerle Mislimanlar arasinda
yayginlasan ve insanin kati belirlenimci (determinist) tabii nedenlerin ve ilahi kudretin etkisi altinda kalmadan,
fillerinde 6zglir olusunu temellendirmeye calismis, “kaderi” diisiinceyi benimsemis ve bu disiinceyi kendi
blinyesine tutarli bir sekilde eklemlemistir. Denilebilir ki insanin fiillerinde mutlak hiir oldugu tezi Mu'tezile'yi
kendisi yapan en temel disiincedir. Zira dider konularda goriilen ayriliklar bu konuda neredeyse yok denecek
kadar azdir ve diger ekollerde goriilemeyecek derecede net, kesin ve oldukga tutarl bir bakis hakimdir. Onlar,
cebir diistincesini hakim kilan, sisteminde zimnen cebri etkin kilan ama 6zglirliik diisiincesine de yakin tavir
ortaya koyuyormus gibi yapan “uzlastirmaci” yénelimlere karsi da sert bir durus sergilemisler hatta onlari halis

Cebri diistinceden daha tutarsiz bulmuslardir. [26]

Mu'tezile, insanin fiillerinde hiir ve otonom bir varlik oldugunun temelini saglam kurabilmek icin 6ncelikle bu
fillerin Allah tarafindan yaratiimadigini ortaya koyar. [27] Daha sonra geriye tek bir yaratici kalacaktir ki o da
insanin kendisidir. Nitekim Mu'tezile’nin bu durumun zorunlu bir sonucu olarak daha sonraki dénemlerde insan
filleri konusunda halk (yaratma) lafzini insan hakkinda kullanmada bir gekince gdstermedikleri belirtilmistir.
[28] Burada ise Mu'tezile'de halku’l-efali-ibad konusunun ilk sac ayadi olan “halk” lafziyla ilintili olarak
Mu'tezile’nin halk sifatini kullandigi baglami ve yiikledidi anlami akli ve nakli metotlar isiginda incelemeye
calisacagiz.

Halk Sifati

Mu'tezile'ye gore yegane yaratici Allah olmakla birlikte insan fiilleri s6z konusu oldugunda sorumlulugun insana
tam olarak verilebilmesi igin insanin mutlak 6zglirliige sahip oldugunun net bir sekilde ortaya koyulmasi
gerekmektedir. Bunun ilk adimi ise insanin fiillerinin haliki oldugunun temellendiriimesidir. Mu'tezile bunun
ifadesi icin halk (yaratma) lafzini kullanmayi tercih etmis, konu ise halku’l-ef'al-i-ibad bashgi altinda
incelenmistir. [29]

(H-I-k) kelimesi sozliikte “yaratmak, bir seyden yeni bir sey ortaya koymak, uydurmak, yakistirmak, olgtip
bicmek (takdir) [30] anlamlarina gelmektedir. Ragib el-isfahani, “halk” lafzinin “uygun bir sekilde planlama, bir
seyi drneksiz yaratma, takdir etme” seklinde tanimlamigtir. [31] Eb{ Bekir Ibnii'-Enbari ise séyle tanimlamigtir:
“Halk (yaratma)” kelimesi Arap dilinde iki manaya gelmektedir. Bunlardan birincisi: ilk defa ortaya konan bir
ornede gore esyaya yap! verme (insa) digeri ise olmasi istenen seyin olglilerini belirleme (takdir) anlamidir.
[32] “Halk” kavraminin bir seyi ilk defa ortaya konan bir 6rnede gore yaratmaktir. Her seyi Allah yaratmistir ve
O, ilk defa ortaya konan (daha 6nce benzeri olmayan) bir 6rnede gore yaratmistir. [33] Mu'tezile’ye gore ise
halk lafzi salt yoktan yaratma, 6rneksiz meydana getirme gibi anlamlar ifade etmez. Onlar, insan igin
kullanimini lafzin ligat manasini da dikkate alarak, takdir yani herhangi bir seyin bir &lgliye, belli bir plana gére
yapilmasi/takdir edilmesi anlaminda kullanmiglardir. [34] Dolayisiyla fiilini bu sekilde yapan halik olarak
isimlendirilmektedir. [35] Bununla birlikte Eb{'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) Tebsiratii'l-edille ‘sinde
Mu'tezililer'in ilk temsilcilerinin fiilleri insana ait kilmak ,vasfin ifadesi igin daha ¢ok “muhdis”, ve “m{icid”
kavramlarini kullandiklarini halik lafzini ise kullanmaktan gekindiklerini ifade etmekte, halik lafzinin bu anlamiyla
insan icin kullanmay! Mu'tezile'nin altinci tabakasindan Eb{ Ali el-Ciibbai'ye (6. 303/916) nispet etmektedir.
[36] Boylelikle Mu'tezile igerisinde 6zellikle Basra ekollinde insan igin agik bir sekilde halik sifati kullaniimigtir.
Hatta Eb( Abdullah el-Basri (6.369/. 979-80) halik lafzinin gercek manasiyla ancak insan icin kullanilabilecegini
Allah hakkinda ise mecazen kullanilabilecegini sdyleyerek anlami farkli bir boyuta tasimistir. [37] Ebi’l-Kasim
el-Belhi (6. 319/931) ise Mu'tezililerin cogunlugunun halk sifatini lligat manasiyla kullandiklarini fakat herhangi
bir sinirlama koymaksizin Allah digindaki kimseler igin kullaniminin caiz olmadidini ifade etmistir. [38] Bununla
birlikte ifade etmek gerekir ki Mu'tezili metinler her ne kadar insan igin fiillerin yaraticisidir (halik) ifadesini



teoride savunuyor olsalar da halik lafzina metinlerinde cok fazla yer vermemektedirler. Bunun yerine daha ¢ok
muhdis kavramini kullandiklari gériilmektedir. [39] Bunun muhtemel sebeplerinden biri belki de onlarin asll
vurgulamak istedikleri insanin halik vasfina vurgu degil, fiillerinin mutlak var edicisi olmasina yaptiklari
vurgudur. Zira muhdis kavrami bunu ifade etmektedir.

Mu'tezile, halik lafzinin insan igin kullanimini akli ve nakli agidan temellendirmektedir. Bunun sebebi ise tenzih
geregi kotu/ser kabilinden olan fiilleri Allah'tan nefyetme, adalet ilkesi geregi de insanin fiillerinin
sorumlulugunu tamamen kendisine dayandirmaktir. Mu'tezile bunu evrende gergeklesen ve gozlemimize konu
olan seylerden hareketle ifade etmektedir. Zira bunlar icerisinde kot fiiller sadir olmaktadir. Dolayisiyla kulun
filinin haliki/muhdisi olarak nitelendirilmesinin sebebi Allah’in kétii olan seyler irade etmeyip, dilememesidir.
[40] Allah’in bunlar dilememesi, irade etmemesi ise fiillerin igerisinde bazilarini nehyetmesi ve islenmesi
durumunda elim bir azabi haber vermesi, emretmesi ve yapilmasi halinde de miikafati haber vermesidir. Su
halde bunlar tamamen kula taalluk eden hususlar olup Allah’in bu fillerle herhangi bir baginin bulunmamasi
gerekir. [41] Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’in kabih olani irade etmedidinin delili olarak da " eger irade edici
olsaydi yaratmasi bu durumda da noksan sifata sahip olmasini gerektirirdi ” seklinde izah etmektedir. [42] Zira
ona gore Allah’in irade etmesi yaratmasi demektir. Eger Allah’in irdde ettigi vaki olmasa bu durumda O’nun
aciz olmasi gerekir, Allah’in irdde ettigi de ya kendi zatina yonelik bir fiildir veyahut da baskasina yoneliktir.
Eder irade ettigi sey olmuyorsa acizdir, irade ettidi sey kabih ise bu durumda kabih olani irdde eden kabihi
yapmis gibidir. [43] Diger bir yaklasimla bu fillerin bize ait olduklarinin iki yolu vardir; Birincisi: bunlarin
meydana geldiginde bizim halimize uygun meydana gelmesi, halimize uygun olmadidinda ise meydana
gelmemesidir. Fiiller meydana geldiginde bizim kasdimiza (y6nelimimize) ve daimize gére meydana
gelmektedir. Yani bunu nefisten yok etmek miimkiin olmayip, herkes kendi nefsinde bilmektedir. [44] Oyle ki
buradan hareketle Kadi Abdulcebbar’in sahi (unutkan/yanilan) kimsenin fiilini dahi kendisine nispet etmis bunu
da fiilinin yonlendirici nedenlerine (devai) fiilinin sebeplerine, ve yénelimine uygun gerceklesmesine
dayandirmis ve bilingli kimsenin fiilinden ayirmamistir. [45] O, her ikisinin fiilini sdyle aciklamistir: ™ Muhakkak”
ifademizi, ne yaptigini bilenin fiili oldugunu vurgulama amaciyla kullandik. Ciinkii fiilin, onun niyet ve cabasina
uygun gerceklesmesi gerekmektedir. “Mukadder” ifademizden kastedilen ise, gafil kisjnin fiili olmasidir. Zira
onun fiili her ne kadar amacina ve niyetine uyun bulmuyor olsa da yine de onun takdirine gére ortaya
cikmaktadir. Cunku fiil yalniz onunla iliskili ve onun hesabina uygun ortaya cikmaktadir .” [46] Fiill
tasarruflarimizin bize ait olduklarinin ikinci veghesi, bizim bu tasarruflarimizda emir, nehiy ve bunlar cinsinden
bize donen hiikiimlerin olmasidir. Zira iyi bir fiil islendiginde 6vglyi hak ederken, kéti bir fiilde ise yergiyi hak
ederiz. Eger ki bu fiillerin mahalli biz degilsek bu durumda bizim disimizdaki birileri olacaktir ki bu durumda
fiillerin hiiktimleri biz isledigimiz halde bize raci olmayacaktir. Halbuki biz bagkasini degil fiilin failini muhatap
alinz. [47] Ebu’l-Kasim el-Belhi Kitabii'l-Makalat Inda Mu'tezililer'in isim zikretmeksizin Allah’in insanlarin
fiillerini ve onlardaki kiifrli, masiyeti, serri yaratmasi ve sonra bunlardan nehyetmesi ayni sekilde itaati, iyiligi
yaratmasi sonra bunlari 6vmesi muhaldir. Clinkli bunlari yaratmasi halinde Allah’in bunlarla nitelenmesi
gerekir. Halbuki Allah bunlarla nitelenemez. Ciinki sevap ve ikab bir fiil karsilijinda elde edilir [48] ifadelerine
yer vermesi bu gergedi yansitmaktadir.

Mu'tezile bu noktadaki elestirisini en yogun olarak uzlastirmaci bir anlayisla yaklasmaya calisan Es'ariler'in kesb
anlayisina ydneltmektedir. Zira onlari bu anlayislariyla salt Cebriyye'den daha tutarsiz gérmugslerdir. [49]
Es'ariler’e gore kesb ‘in hakikati fiilin yaratma cihetiyle Allah’a, kazanma cihetiyle insana ait kilinmasidir. [50]
“Iman etti” demek yaratilmis bir kudretle iman etti, yani kesb etti demektir. Fiil, onu kesbeden tarafindan hadis
bir kudretle meydana gelmesidir. Insan irddesi ve giiciiyle fiile ydnelmekte Allah da bu fiili yaratmaktadir.
insan yonelimiyle fiili kesb etmis olmaktadir. Halik'in méanasi, kendisinden, kadim kudretle fiil meydana gelen
demektir. Kadim bir kudret ile ancak Halik olan fiil isler. Kesb’in anlami, fiilin muhdes bir kudretle olmasidir.
Kendisinden kadim bir kudret ile fiil meydana gelen Fail ve Halik'tir . [51] Es'ariler’e gore halik (yaratma) sifat
Allah’in en 6zel sifati (ehassu vasfihi tedla) olarak kabul ettikleri icin bu sifata halel gelebilecek her seyden
korumuslardir. [52] Es'ariler esasinda kulun kadir olmadigini degil, halik olmadidini savunmaktadirlar. Onlara



gore insan yaratmaya degil yapabilme gliciine sahiptir, fakat bu esasinda bu fiil icin organlarin saglam olmasi
ve fiili islemeye engel bir durumun olmamasini ifade etmektedir. Fiil (izerinde yapabilme giicli ise ancak fiil ile
birlikte gerceklesebilir ki o fiili Allah yaratir ve insan da onu kesb etmek suretiyle mecazen fail olarak nitelenmis
olur. [53] Yani Es'ariler halik ve fail kelimelerini esanlamli olarak kullanir glink{ onlara gore fail demek, yaratici
demektir. Allahtan baska yaratici olmadigina gére hakiki fail Allah, insan ise mecazen fail olmaktadir. Iki ekol
arasindaki farklilik temel aldiklari noktadan kaynaklanmaktadir. Zira her iki ekol de insanin 6zgiir oldugunu
ortaya koymaya calissa da odak olarak aldiklari nokta onlari farkhlastirmistir. Es'ariler Allah’in kudret ve halik
sifatini dnceleyip kudret temelli tanri tasavvuruna sahip olduklari igin, insana mutlak otoriteyi
tanimamaktadirlar. Bu nedenle insan fiillerinin haliki degil kasibi olarak nitelendirmislerdir. Burada Allah ise
yaraticidir.

Mu'tezile'ye gore kesb, Allah'tan mutlak olarak kabihi (kotilik) nefyetmemekte ve insana mutlak otonomlugu
kazandirmamaktadir. Es'ariler’in bu tarz iddialari Cebriyye'nin Allaha isnat ettikleri zuliimden kaginmak icindir
ki onlar cebr-i mutavassit olarak nitelendirilmislerdir. [54] Yoksa esasinda insana taninmig bir 6zgirliik alani
bulunmamaktadir. [55] Mu'tezile'ye gore ise Allah’in kullarin fiillerinin yaraticisinin olmasi miimkiin degildir.
Ayni zamanda fiilin iki failinin olmasi da mimkiin degildir (yani hem kesb hem yaratma). Ctinkii bu fiilin iki fail
tarafindan meydana gelmesini gerektirir. Bu mimkiin olursa Allah’in fiilde ortak olmasi (serik) da gerekir. Bu
ise muhaldir. [56] Gorildiigl lizere Mu'tezile Es'ariler’i siddetle elestirmektedir. Clinkl onlar kesb goériistiyle
hem insana mutlak 6zgtirliik tanimamislar hem de Allah’tan kabihi bitiindyle nefyedememiglerdir. Mu'tezile
kesbi anlamsiz bulur. Clinkii onlar kesbi insana ait fiilin bir sonucu olarak gorirler. Yani her kesb eden kasib
ayni zamanda fail olmaktadir. Fakat Es'ariler kasibi fail olarak gérmezler. Clink( fail olan haliktir. O da yalnizca
Allah‘tir.

Halik sifatinin hem insan hem de Allah igin kullanimi sorun olmamalidir. Ciinkii Mu'tezile biitiiniiyle insana
yoktan yaratma vasfi tanimamaktadir. Nitekim insan, basta Allah’in kendisine verdidi kudretle fiillerini kendisi
yaratmaktadir. Diger yandan Allah’la ortak olabilmesi icin her ikisinin de fiillerini aletsiz yapmasi gerekirdi.
Fakat Allah aletsiz fiil islerken insanin durumu bdyle dedildir. Dolayisiyla aralarinda bir ortaklik iligkisi
bulunmamaktadir. Diger yandan Allah’in fiiliyle insanin fiili farklidir. Allah’in fiillerinin stirekli ve kesintisiz olup,
degisiklige ugramadigini, halbuki insanin fiillerinin bunun tam tersi oldugunu bu baglamda zikredilebilir. [57]

Mu'tezile insanin fillerinin haliki oldugunu akli izahinin yaninda ser'i olarak temellendirmistir. Zira onlara gore
nasta insanin fiillerinin haliki oldugunu anlamaya engel yoktur. [58] Bu noktada Eb{i Ali el-Ciibbai, “Biz gog(,
yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik [59] ” ayetini zikrederek kullarin masiyetleri, isledikleri glinahlar
gok ve yer arasinda olduguna gore bu fiilleri Allah yaratmistir denirse masiyetlerin hak oldugu
savunulamayacagina gore batil oldugu kabul edilecektir ki bu durumda da Allah yalanlanmis olur demektedir.
Cuinku™ Biz gogu, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik buyrulmustur.” [60] * Yapip yaratanlarin en
glzeli olan Allah gok ylicedir ” [61] Bu ayette ise Allah, ilahlarin en glizeli dememis, yaratanlarin en giizeli
demistir. Bu da halik sifatinin kendisinden baskasina verilebilecedine isaret etmektedir. Ayni sekilde Fatir
suresinde gegen, Allah’tan baska bir yaratan mi var? [62] Ayeti, halik sifatinin yalniz Allah igin
kullanilabilecedini gostermemektedir. Zira bu ayet baglami geregi de Allah‘tan baska rizik veren yaratici mi var?
Seklinde anlagiimalidir. Zira ayet de devaminda Ey insanlar! Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Allah’tan
baska size goklerden ve yerden rizik veren bir yaratici var mi? O’'ndan baska hicbir ilah yoktur. O héalde nasil
oluyor da haktan déndiriliiyorsunuz? diyerek buna isaret etmektedir. Clinki bizler, Allah’tan baska rizik veren
bir yaratici kabul etmiyoruz. Ayni sekilde ™ Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir ” [63] ayetiyle
iktibas edilip bunun da tek halik sifatina sahip olanin Allah oldugu iddia edilirse, bu durumda yukarida Eb{ Ali
el-Clibbai'nin de ifade ettigi Gzere Allah’in biiylcl kimsenin biyii fiilini, kabihi isleyenin kabih fiilini de
yaratmasi gerekirdi. Allah kétiliklerden miinezzeh olduguna gére Allah disinda da halik sifatina sahip kimseler
kabul edilmek gerekmektedir. Onlar * Rahman’in yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin ” [64] ayetini de bu
baglamda zikretmislerdir. [65] Halik sifatinin Allah’tan baskasi igin kullanilamayacadina dair delil getirilen ™ Her
seyi yaratan Allah'tir ” [66] ayetini de bu ifadenin kesretten kinaye oldugunu, miibalaga icin kullanildigi



seklinde anlamiglar, Kadi Abdulcebbér ise, Allah’tan yalnizca iyi fiiller sadir oldugu icin “her sey” ibaresini “hayir
(iyi) olan her sey” anlaminda agiklamistir. Bu ifade salt iyilikleri yaratan Allah'tir demektir ki Nisa suresi 79.
ayette gegen ™ Sana ne iyilik gelirse Allah'tandir, sana ne kétilik dokunursa kendindendir ” ayeti de buna
isaret etmektedir. Bu durumda insanlarin kétd fiillerinin yaraticisinin kendisinin oldugu kabul edilecektir ki bu
da nihayetinde insanin da halik sifatina sahip oldugu gercedini kabule gétiirecektir. [67] Mu'tezile’nin kulun fiile
nispetinde kulu fiilin haliki olarak temellendirdikten ve fail olarak insani tayin ettikten sonra bu fiili nasil
meydana getirdiginin izahi gerekmektedir. Bu noktadan kulun fiili yaratma imkaninin araclarina deginilecektir.

2.2. Insanin Fiillerindeki Ozgiirligiiniin Araglari

Mu'tezile, insanin 6zgir irddeye sahip, hir bir varlik oldugunu savunmustur. Savunularini, gézlem ve
dederlendirmeleriyle insanin fiilini meydana getirirken sahip oldugu birtakim araclara dayandirmislardir. [68]
Zira bu araclar araciidiyla insan, 6zgiir ve hir bir iradeye, fiillerini yaratmaya ve ortaya koymaya ehil
olmaktadir. Bu araglar temelde s6yle siralanabilir:

Allah’in iradesinden bagimsiz, 6zgiir irade (mesiyet
Yapabilirlik/glic/kudret (istitaat)
2.2.1. Irade

“Insan fiillerinde dzgiirdiir” ifadesinden bir bakima irade 6zgiirligi anlasiimaktadir. Eylemlerin hiir bir sekilde
meydana gelebilmesinin ilk adimi, onlarin hiir bir iradeyle meydana getiriimesiyle baslamaktadir. Irade
0zglirligu de giiclin bagka bir ifadesi olarak anlasilimis, farkli eylemleri gergeklestirmenin imkani olarak
gorilmistir. [69] Bu ise failin eylemlerinden sorumlu olmasi, sorumlulugun ve neticesinde verilecek karsiligin
anlamli olmasi icin 6nemli bir adimdir. Zira “ben bu fiili 6zglr irddemle yaptim” demek bir bagkasini da
yapabilirdim anlamini ifade etmekte bu da seciminin yapildidi fiilin ahlaki sorumlulugunu failine yiiklenmesini
saglamaktadir. Burada Mu'tezile’nin iradeyi nasil tanimladiklari, iradenin fiile olan etkisi, asamalari, dogal
isteklerin, giiclin ve bilginin irade lizerindeki etkisi yani iradenin fiille olan iliskisinin ne diizeyde kuruldugu
problemlerine yer verilecektir.

Temelde “istemek, dilemek” manasina gelen irade, terim olarak “nefsin, bir isi, hedefi gergeklestirmeyi
istemesi, ona yonelmesi” [70] demektir. Seyyid Serif Clircani iradeyi, “canl olan icin bir hal olup, kendisinden
bir bicimde fiilin meydana gelmesini sadlayan bir nitelik” seklinde tanimlamistir. [71] Irade, fiilin olusum
asamalarindan fiilin 6ncesine tekablil eder ve failin o sekilde degil de baska sekilde davranmasina olanak
sadlayan bir yetiyi ifade eder. Clinkii irade fiilin meydana gelmesi icin tahsis edici bir niteliktir. [72] Mu'tezile,
bir eylemin insan tarafindan irdde edilmis olmasi icin su g sarti gerekli gérmektedir: Birincisi, mirid, irade
eden ne yaptigini bilmelidir (ancak bu durumda fiilin miridi olabilir). ikincisi, fiiline yonelik bir amag tagimalidir.
Uglinciisi, bizatihi kasdedilmis olmalidir. [73] Mu'tezile'nin irdde izerinde durmasinin temel gerekgesi, insanin
fiillerinde 6zgir oldugunu ortaya koyarak ahlaki sorumlulugunu temellendirmektir. [74] Onlarin irdde
tanimlarina bakildiginda ise irddeyi sonug ve bilgiden hareketle tanimlamaya galistiklari g6rlir. Yani fiilin
sonucundan hareketle irade tespit edilmektedir. Kadi Abdulcebbar, insanin bu isteme haline miirid demekte ve
iradeyi soyle tanimlamaktadir: * Nasil ki kendimizin inanan, arzulayan, zanneden ve distnen oldugunu
zorunlulukla biliyorsak “isteyen” olmamizi da zorunlulukla, herhangi bir gikarsamaya (teemmiil)gerek
duymadan biliriz ” [75] Kadi Abdulcebbéar bunun nasil zorunlulukla bilindigini ise séyle agiklamaktadir: ™ Akil
sahibi kimse, bir fiile yoneldigini, onu istedigini ve onu segtigini kabul eder, fiili isteme ve istememe halini ayirt
eder. Bir seye yonelik o fiile yonlendirici etkiler (davar) guglendiginde kaginilmaz olarak o fiil irade edilir,
yonlendirici etkiler ortadan kayboldugunda ise (sarif) o fiil irdde edilmez, belki de o fiilden kaginilir. Soylenilen
seylerin bu dogrulugunu her akil sahibi kabul eder. Inanan, arzulayan, zanneden ve diisiinen oldugumuzu
kabul etmemek, “isteyen” olma halini (isteyenlik halini) kabul etmemekle ayni seydir. ” [76] Goriildigu tzere
insanin mirid olma vasfi onda higbir cikarsamaya gerek duymayacak sekilde bedihi olarak var olan bir
niteliktir. O, insanin isteyen olma niteligini esas olarak irddeyi * zatin miirid olmasini gerektiren vasif ” [77]



seklinde tanimlamistir. Irddenin ise ™ istemek, emretmek, karar vermek” [78] anlamina geldigini ifade etmistir.
Mu'tezile, irddenin fiilin ortaya gikmasina kadar gerceklesen bir stireg oldugunu disinmektedir ve insan bir fiili
yapmaya yoneldiginde hedefledigi fiil sonuclanabilecedi gibi sonuclanmayadabilir. Fakat onun yine de bir
eylemi yapmaya yoneldiginde zihinde gergeklesen iradenin ugrak yerleri vardir ve fiilin insan tarafindan
Ozgiirce ortaya kondugunun bir ifadesi olarak yorumlanmaktadir.

2.2.1.1. Irade Cesitleri

‘Azm/Karar Olarak irade: ‘azm, bir isin yapiimasi icin kalbin o ise baglanmasi/kenetlenmesidir. [79] Yani bir
fiilin yapilmasi igin kalbin o fiile yonelik olarak kesin kararlilikla, gergeklestirmek icin cabalamasidir. Kadi
Abdulcebbar ise ‘azmi, irdde, fiilden ve fiilin sebeplerinden 6nce geldigi zaman fiilin kendisini irdde etmesi”
seklinde tanimlamistir. Anlagiimaktadir ki iradenin bu ‘azm hali, fiilin dncesindeki bir asamadir ve insanin fiili
yapma istegi, yaptidi fiilin farkinda olmasidir. Béylelikle hentiz karar halinde olan fail, eylemi nicin ve hangi
istekle yapacaginin bilincindedir. [80]

Ihtiyar/Secme Olarak Irdde: “iki seyden birini tercih etmek” [81] anlamindadir. K&di Abdulcebbar ihtiyari ™ bir
fiilin digerlerine tercih edilmesi ” [82] seklinde tanimlamistir. Kadi Abdulcebbar burada tercih olmasi igin en az
iki secenedin olmasi ve bu segenekler arasinda insanin 6zgiirce irddesini kullanabilmesi gerektigini sdyler. [83]
Iradenin ihtiyar halinin ayirici diger bir dzelligi ise bu vasfin fiile bitigik (mukarin) olmasidir. Onun bu ézelligi ise
fiilin 6zgiirce gerceklesebilmesi icindir. Clinki giic fiilden 6nce gelmekte ve ¢oklu imkani ifade etmektedir. Bu
goklu imkan igerisinde segenekleri bire indirecek boylelikle fiili meydana cikaracak iradenin ihtiyar halidir. [84]
Kadi Abdulcebbér'in iradeye en yakin gordiigi ihtiyar halidir. Onun ifadesiyle “ ve boylelikle irade ile ihtiyar
arasinda fark kalmaz, irade hali ihtiyardir, ihtiyar, irade halidir .” [85] Hatta Kadi Abdulcebbar, insanin en
zorlama aninda oldugu zamanda bile dahi secme 6zgiirliginin bulundugunu soyler. Bu noktada Ebd Ali
el-Clibbai'nin “zorlama (ilca) ile segme birlikte olmaz” goriistine karsi su ifadelere yer verir: ™ Ebu Ali'nin
soyledigi genel manada her ne kadar dogru olsa da zorlama durumunda bile, zorlama aninda bir fiili baska bir
fille tercih etme durumu varsa, yine de buna ihtiyar denir. Ornegdin yirtic bir hayvan goren kimsenin
kagmasinda zorlama vardir, fakat kisj bu zorlama aninda dahi, farkli bir tercih yapma imkani vardir. [86]

Kasd/Y6nelme Olarak Irade: Kasd, sézliikte “yolu tutmak, yonelmek” [87] anlamindadir. KAdi Abdulcebbér’a
gore kasd/yonelme fiil aninda ortaya gikan irade olup fiilde en etkili asamayi temsil etmektedir. Zira bu
yOnelimle insan ¢oklu imkan kategorisinde segeneklerden birini tercih ettikten sonra ona yonelmekte ve fiili
ortaya koymayi zihinsel olarak netlestirmis olmaktadir. Mu'tezile, insanin fiillerinde 6zgiirligiiniin araglarindan
olan iradenin zihinsel asamalarini bu sekilde tespit ederek 6zgurligin temellerini zihinde baslatmistir. Bununla
birlikte onlar, insanin eylemlerinde 6zgirliigl kisitlayacak tiim cevresel kosullardan da bagimsizlastirarak,
eylemin tamamen insanin yetkisiyle ortaya ciktigini yani dis faktérlerden olabildigince soyutlamaya
calismiglardir. Boylelikle insanin sorumlu oldugunu ispat etmek istemislerdir. Bu noktadan bakildiginda 6rnegin,
dogal isteklerin (arzu, istah, sehvet, istek) irade izerindeki etkisini kabul etseler de belirleyici olmasini kabul
etmemislerdir. Yani irade dodal isteklerin belirlemesiyle degil, aklin belirlemesiyle ortaya gikmaktadir. [88]
Insanlar zorlama, korku, ates, cimrilik, hasetlik gibi dogal isteklerin tahakkiim edebildigi durumlarda dahi
insanin mutlak 6zgiir oldugunu savunarak 6zgiir olusu sinirlandiracak unsurlari kabul etmemislerdir. [89]
Nitekim dodanin insan tzerindeki etkisinde dnemle duran Mu'tezili alim, Cahiz (6. 255/869), doganin ve ig
gudiilerin insan Uzerindeki etkisini inceledigi eserlerinde, doga ve iggiidiiniin etkili oldugu durumlarda dahi
insanin bilfiil kendisinden dogan fiillerden sorumlu oldugunu ifade etmistir. [90] Biitiin bunlardan
anlasiimaktadir ki Mu'tezile'ye gore insan irddesini 6zglir bir sekilde belirleyebilmektedir. Onlar, fiilin zihinsel
asamasini ifade eden irade ve onun hallerinde insanin 6zgiir oldugunu ortaya koyduktan sonra fiilin eyleme
donik olan kisminda 6zgiirligl temellendirmeye galismislardir. Mu'tezile, iradenin hallerinden fiili ortaya
koymada belirleyici olanin iradenin kasd/yonelme hali oldugunu s6ylemektedir. Zira bunun éncesindeki
asamalar zihinsel hazirlik agamasi olup fiile hazirlayici gérev gérmektedir. Yonelme ise gok segenekler
arasindan birini secip onu meydana getirmektir.



Irdde ve yénlendirici nedenler, eylemin ortaya cikmasinda ve 6zgiirliigiin temellendirilmesinde yeterli delil
sunarken giic sahibi olmak ise, eylemin sebebi olarak goriilmustir. Zira fiilin bizim yodnlendirici etkenlerimize
uygun olarak gerceklesmesi fiillerin bize ait ve bizim tarafimizdan gerceklestigini gostermektedir. Fiilin ortaya
¢lkmasini saglayan ise insandaki kudrettir. Ciinki irade fiilin zihinsel asamasini temsil ederken kudret eylemi
bilfiil ortaya ¢ikarmada etkin olandir.

Yapabilirlik/Giic/Kudret/Istitaat

Istitaat sozliikte, “muktedir olmak, giic yetirmek” seklinde, terim olarak ise “kulun fiil gerceklestirmesini
sadlayan vasitalarla bunlari kullanarak ihtiyari fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢” [91] seklinde
tanimlanmistir. Istitdat kavrami yerine, anlami benzer diizeyde karsilayacak, kudret, takat, viis’ vb. kavramlari
da kullanilmistir. [92] Kadi Abdulcebbar bunlar arasinda mana bakimindan bir fark gérmemekle birlikte [93]
daha cok kudret kavramini kullanmis, istitaati ise kudretin fiille iliskisi, kudret ani ve kudret fiil birlikteligi
Ozelinde kullanmistir. [94]

Mu'tezili alimler, kudreti farkli sekillerde ayni manaya delalet edecek sekilde tanimlamistir. Ebu’l Kasim el-Belht,
“kudret, canli olan cisimde bulunan 6zel bir yapidir (biinyetiin mahsusatiin)” [95] demistir. Bir bagska Mu'tezil
alim, “blinyenin itidalli olmasi, viicudun fiil yapabilme olanaginin tam olmasidir ki bu da bedenini sihhatli olmasi
olarak adlandirlir. Beden bunlara sahip oldugunda o kudret olarak adlandirilir. Beden ne zamanki bu sartlari
kendinde tasir ve bu durumda tiim engeller ortadan kalktiginda fiil islemesi miimkiin olur.” [96] Insan
bedeninin yapisi (mizac) dengeli (itidal) oldugunda insanin anlamasi, bilmesi, giic yetirebilir olmasi ve fiil
islemesi mimkin olur. Bedenin dengesi bozuldugunda ise tiim bunlarin imkani ortadan kalkar. [97] Simame
b. Esres, Bisr b. el-Mu'temir ise soyle tanimlamigtir: “istitaat, organlarin saglikli ve selim olmasi ve
hastaliklardan kurtulmus olmasidir.” Hisdm b. el-Hakem ise “fiilin aletler, organlar, vakit, mekan ve seb gibi
ancak kendisiyle gerceklesebildigi sey” seklinde tanimlamistir. [98] Onlar, Allah’in insana fiile gii¢ yetirebilme
yetisini verdigini fiilin meydana gelebilmesinde 6nemli bir asamayi temsil ettidi, fiili saglayan bir arac oldugu ve
bir fiili ve onun ziddini da yapabilmeye giicliniin oldugu noktasinda goris birligi icerisindedirler. [99]
Tartismalarin uzunca yapildidi ve ilgili kisimlarda yek(in tutan hasimlarina cevap verdikleri alt baslik ise
“yapabilirligin zamani” yani kudret-makddr iliskisi hakkindadir. Zira insanin 6zgir mii? yoksa cebir altinda mi?
olusunun ortaya ciktigi asil nokta burasi olmaktadir. Mu'tezile’nin geneline gore kudret, fiilden 6ncedir ( istitaat
kable'l - fiil ). Zira kudretin makd(ra bitisik oldugunu iddia etmek teklif-i ma'la" yutak olur ki bu kabul edilebilir
bir sey degildir. [100] Kudret-makdr iliskisinde 6ne sirdiikleri iddia ise bir makd(ir tizerinde iki kadirin
kudretinin olamayacadidir. Bu ilke, bir eylemin Allah’in yaratmasi kulun da kazanmasi seklinde oldugu iddia
edilen boylelikle fiilin iki kadirin kudretiyle meydana geldigini ifade eden kesb doktrinine mahal birakmamak
icindir. [101]

Mu'tezile'nin istitdatin fiilden 6nce oldugu iddiasinda bir fiili yapmaya glic yetiren onun terkine giic yetirebilen
olmalidir diistincesi de vardir. [102] Kudret, bir seyin ziddini da ayni anda yapabilme imkanini tasimalidir. Yani
birini segmisken digerini de segebilecek imkanina sahip olmalidir. Tek bir vakitte zit cinsine de taalluk
edebilmesi bir bakima ayni vakitte hem birini hem de digerini yapabilme imkani olmalidir. [103] Mu'tezile'ye
gore kudretin fiilden dnce bulunmamasi demek kisiyi cebir altinda birakan bir neticeyi kabul etmek demektir.
Clnku fiil anindaki tek bir kudret, tek bir fiili yapabilmek demektir. Halbuki kudret/giic insanin ortaya koydugu
eylemden bir baskasini da yapabilme imkaninin varligini gerektirmektedir. Ancak béyle bir imkdndan s6z
edildiginde, insanin hiir olmasindan séz edilebilir. Ibnii'l-Melahimi bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Bize
gore kudretin fiilden 6nce oldugunu bilmek zaruridir. Bizden her birimiz kendisinde eger ki saglikli ve sartlar
uygunsa kendisinden fiil sadir olacagini bilir. E§er bu kabul edilmezse hayvanlarin insanlardan daha akill
olmasi gerekir. Clinkii bu hayvanlarda da bdyledir. Zira hayvanin sahibi onun dereden atlamasini ister. Bu
istedi ise hayvanin dncesinde dereden atlamaya giiciiniin oldugunu bildidi icin bunu ister. Hayvan igin ise
dereden atlamak zitlara samil bir giicii var oldugu anlamina gelir. O ya yolu genis goriip atlayacaktir ya da dar
gorup atlamayacaktir. Fakat her iki durum igin de éncesinde fiil islemek igin kudreti ikisine de samildir. [104]



Kudretle iliskili olan bir diger mevzu ise bir makd(r tizerinde iki kadirin etkili olamayacadi sorunudur. Es'ariler
ve Cebriyye, tek bir makd(r (izerinde iki kadirin etkili olacag goriisiindedirler. Bu gorisleriyle de iki kudretin
zitlara samil oldugunu iddia etmislerdir. [105] Mu'tezile'ye gbre bu kabul edilebilir bir sey degildir. Zira bir
makddr tzerinde iki kadirin etkili olmasi demek nihayetinde fiilin Allah tarafindan islenmis olmasi demektir.
Clinki kadir olanlardan biri insandir ve o insanin kudreti hadis bir kudret olup, kendisinde eksiklikler
barindirmaktadir, diger kadir ise Allah’tir ki O'nun kudreti zatiyla kadim bir kudrettir. Simdi bu durumda zatiyla
kadir olan, hadis bir kudretle kadir olana baskin gelecektir ki bu da nihayetinde fiilin Allah tarafindan islenmesi
demektir. Eb{l Ali el-Clibbai ise makd(ir {izerinde iki kadirin etkin oldugu iddiasini farkli bir boyuttan
degerlendirerek tutarsiz gérmektedir. Zira o, bdyle bir iddianin sirk oldugunu diisiinmektedir. O bu konuyu
Es'ariler'in kesb goristiyle birlikte degerlendirir ve insanin Allah’in fiillerine ortak oldugu sonucunu ortaya
cikardigini séyler. Ciinkid Allah’in fiili ancak kulun kesbiyle tamamlanabilmekte, kulun kesbetmesi ise ancak
Allah’in kesbetmesiyle tamamlanabilmektedir. [106]

Mu'tezile, kudreti fiilin dncesinde bulunan bir araz olarak kabul ettigi igin bu durumda arazlarin ézelligi geregi
ikinci bir anda varligi devam etmeyip, bir dier anda yok olmaktadir. Diger anda Allah’in yaratmasiyla bir
mahalde varligini devam ettirmektedir (teceddiid-i emsal). Bu ise kudretin bir araz oldugu géz 6niine
alindiginda onun baki olup olmadigi problemi ortaya gikmaktadir. Mu'tezile bu probleme karsi farkli agiklamalar
getirse de ortak olan goriis, kudretin Allah’in ziddini yaratip onu yok edecek bir araz yaratana kadar baki
oldugunu savunmuslardir. Bazilari da kudreti, renk, hayat vb. arazlar gibi gordiiklerinden o arazlar gibi baki
oldugunu savunmus, bazilar da her durumda baki olamayacadini savunmustur. [107] Es'ari de Mu'tezile’nin
kudretin baki olup olmadigi konusunda iki firkaya ayrildidini séylemis, Eb(i-Huzey! el-Allaf, Ca‘fer b. Harb,
Ca'fer b. Mubessjr, Iskafi ve Mu'tezile’nin cogunun goristiniin baki oldugunu haber vermistir. Eb{’'l-Kasim
el-Belhi ve bazilarinin gérisi olarak da kudretin bekasini imkansiz gérduklerini séylemistir. * Onun bekasi
imkansizdir. Clinkdi fiil, ikinci vakitte yok olmus, olan chceki kudretle bulunur. Bu durumda fiilin acz ile meydana
gelmesi gerekir ki bu caiz dedildir. Allah, ikinci vakitte bir kudret yaratir; boylece fiil, ohceki kudretle meydana
gelir .” [108]

Mu'tezile’nin kudretle iliskili olarak ele aldiklar diger bir husus ise bir kudretle iki fiilin gerceklestirilip
gerceklestirilemeyecedi meselesidir. Onlar, konusmanin gergeklestigi kudret ile yurdime eylemini meydana
getirilen kudretin ayni olup olmadigi konusunda iki firkaya ayrilmistir. Bir kismi konusmanin gergeklestigi
kudretle yurdimenin meydana geldigi kudret aynidir. Onlarin mahalli birdir. Ancak, engeller sebebiyle ayak
araciligiyla konusmak imkansizdir. Bir diger kisim ise konusmaya iliskin kudret, yuiuimeye iliskin kudretten
baska olup, her kudretin mahalli, diger kudretin mahallinden farkl oldugunu savunmustur. [109]

Sonug

Kelam ilminde “ef‘al-ibad” erken dénemlerden itibaren lafiz ve mahiyet itibariyla tartisilan bir kavram olmustur.
Mu'tezile fiilleri tamamen insana ait kildigindan dolayi bu kavrami kullanmis ve bu terimi ilk defa kullanan onlar
olmustur. Daha sonra Ehl-i stinnet kelamcilari bu konuyu ele almistir. Onlar kullarin fiillerinin olusum
asamalarini buttinliyle insana ait kilmadiklarindan dolayi kullarin fillerinin yaratiimasi manasindaki “halku ef'al-i
ibad” terimini kullanmiglardir. Es'ariler mutlak ilahi irddeyi esas alarak her seyin olgiti kilmiglar. Ahlaki bilginin
kaynadinda vahyi otorite olarak belirleyerek teistik subjektivizmin savunuculugunu yapmislardir Buna gére
tann bir seyi emrettidi igin iyi, yasakladigi icin kétldir. Dolayisiyla insan ahlaki birtakim dederlerin bilgisine
vahiyden bagimsiz olarak ulasamamaktadir. Ahlaki degerlerin, ilaht buyruklar tarafindan belirlendigi iddiasi, pek
tabii olarak insana mutlak eylemde bulunma yetkisini de vermeyecektir. Tabi onlarin evrensel birtakim
degerlerin varligini kabul etmedikleri icin insanin fiil alanini da belirlemelerine gerek yoktur denilebilir. Allah’i
fiile dahil etmelerinde onlar igin bir sikinti yoktur. Ciinki zaten fiilin degerini belirleyen Allah, bu nedenle onlar
nezdinde Allah’in kabih olani islemesi seklinde gelebilecek bir itirazin onlar nezdinde tam bir karsiligi
olmayacaktir. Diger yandan kudret sifatina ylikledikleri anlam insana mutlak 6zgrliik alani tanimamaktadir.
Insanin fiilinde etki alaninin belirlenmesinde anahtar kavram onlar icin kesb ‘dir.



Ifade etmek gerekir ki, Mu'tezile'nin ve Es'ari’nin yapmak istedigi, yikimliliigi anlamli kilacak sekilde
sorumlulugu insana vermektir. Mu'tezile'nin insanin kendi fiillerini kendisinin yaratmasini iddia etmesi salt
sorumlulugu insana verme ve onu fiillerinde hiir kilma amacina matuf degildir. Mu'tezilenin daha st bir gayesi
vardir. O da Allah’in kétiiligu yaratmayacadi, kabih olanin kendisinden ortaya cikmayacadi ve her tiirli kabih
fiilin kendisinden nefyine matuftur. Aslinda her iki ekolde tenzihe vurgu yapmaktadir. Fakat yapilan bu
vurgunun yoneldigi yon farklidir. Es'ariler “kotiilligh yaratmak degdil, onu kesb etmek kotidir” diyerek fiil
bulundugu mahalle nispet edilir demekte ve bdylelikle fiillerin ve irddenin yaraticisi olarak salt Allah’t merkeze
almaktadir. Boylelikle Allah’in “halik” sifatini tenzihe galismaktadir. Mu'tezile ise “insan kendi fillerinin halikidir”
diyerek Allah’tan kéti olanin asla sadir olmayacadini iddia ederek adalet ilkesini tenzihe calismaktadir. Her
ikisinde de tenzih vurgusu olmakla birlikte bu vurgunun uygulanig ve yorumlanis sekli farkllik géstermektedir.
Buradaki fark, Mu'tezile’nin Allah’in “adl” sifatina, Es'ariler’in ise “kudret” sifatina yaptiklari vurgudadir.
Mu'tezile adalet sifatint merkeze alarak insanin 6zgiirligiini tespite calismistir. Boyle bir yaklasimi ise insana ve
Allah’a donik yoniyle ele almistir. Allah icin kendisinden kétiilligiin tamamen nefyi, insan icin ise yikimlGlaga
(teklif) anlaml kilacak bir sistem olusturmak igindir. Bu nedenle onlar bu ilkelerinin saglam zemini insa edecek
araclan ustalikla kullanmaya calismiglardir. Bu araclar temelde irade ve kudret olup vurgu buraya yapilmis, her
ikisinin insani etkilemedeki konumu dikkate alinmistir. Ozgiirligiin daha ¢ok zihinsel asamasini temsil eden
irédenin insanin fiil islemedeki konumu incelenmis ve irddenin zihinsel asamalari; iradenin ‘azm hali, ihtiyar
hali, kasd/yénelme hali seklinde irddenin fiile olan etki dereceleri ele alinmistir. irddenin kasd/yénelme hélinin
fiilin zihinsel asamasini temsil eden kisminda esas belirleyici oldugu ve ¢oklu imkani sinirlayan ve kisiye fiilini
coklu segenek icerisinde istedidi secenedi secmekle teke indirip fiilini 6zglirce yapabilmeyi ifade etmektedir.
Ozgiirliigiin bir diger araci olarak gordiikleri ise kudret tir. Kudreti (istitaat) fiilden énce bulundugunu ve zitlara
samil oldugunu akli ve nakli deliller kullanmak suretiyle temellendirmislerdir. Akli olarak tek bir fiil aninda tek
bir kudretin olmasi farkl secenekleri yapma imkani vermediginden cebir olarak yorumlanmis ve arazlarin
bekasini dahi kabul ederek kudretin fiilden 6nce bulundugunu savunmuslardir. Diger yandan da “bir makd(r
tzerinde iki kudret etkin olamaz” teziyle insanin kendi fiilleri izerinde salt kendi kudretinin etkin oldugunu
bunun icinde kendi fiilinin haliki oldugunu halik sifatina takdir, bir isi uygun bir sekilde planlama anlamiyla ele
alarak temellendirmislerdir.

Mu'tezile’nin 6nci alimlerinden Kadi Abdulcebbar’a gore ise kudretin zitlara samil olmasi insana goklu imkani
vermektedir. Fiilin ortaya gikabilmesi igin bu giiciin bir seyle sinirlandiriimasi gerekir ki o da iradenin
kasd/yonelme halidir. Boylelikle Mu'tezile hem zihinsel asamayi temsil eden iradeyi 6zgiir kilarak insana irdde
0zgurligiini vermis hem de zitlara samil bir kudret tanimlayarak eylemi ortaya gikarmadaki sebep konumunda
olan giice 6zgurlik tanimistir. Boylelikle insanin fiillerini tamamen kendisine nispet etmek suretiyle de ahlaki
sorumlulugunu temellendirmistir. Zira ahlakilikten bahsedebilmek, kisinin ortaya koydugu davranigtan
baskasini da yapabilme imkanini gerektirmektedir. Ancak bdyle bir imkandan s6z edilebilirse insanin
0zgurligliinden so6z edilebilecektir.

Kaynakca

Abdulbari, Muhammed Davud. el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd‘ire. Iskenderiye: Dariil-Ma'rifetil-Camiiyye,
1996.

Abdulcebbér, Kadi. el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl: el-Mahldk . ed. Ibrahim Medkdr. 8. Cilt. Kahire, y.y., ts.

Abdulcebbér, Kadi. el-Mugni fi ebvabi't-tevid ve’l-‘adl: el-Irdde . thk. Mahm{d Muhammed Ké&sim, ed. ibrahim
Medk(r — Taha Huseyin. 6/2. Cilt. Kahire: y.y., ts.

Abdulcebbar, Kadi. Miitesabihii'l-Kuran . ngr. A.M. Zerz({r. 1. Cilt. Kahire: Dar(i't-tlras, 1969.

Abdulcebbér, Kadi. Serhu Us(lil-hamse. cev. Ilyas Celebi. 2. Cilt. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2013.



Abdulhamid Fettah, Irfan. “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi . 7/205-208. Istanbul: TDV Yayinlari,
1993.

Amreci, Ahmed Ibrahim Sevki. el-Mu'tezile fi Bagdad ve eseruhum fil-hayati’l fikriyyeti ve's-siyasiyye . Kahire:
Mektebetti'l-mebdili, 2000.

Apaydin, H.Yunus. “Thtiyar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi , 21/ 575-576. Istanbul: TDV Yayinlari,
2000.

Belhi, Ebu’l-Kasim. Kitabii'l-Makalat ve meahu uy(ni’l-mesail ve'l-vacibat. thk. Hiiseyin Hans{-Racih
Kiirdi-Abdulhamid Kiirdi. Istanbul-Amman: Kuramer ve Daru’l-Feth, 2018.

Cabiri, Muhammed Abid. Arap Siyasal Akli . cev. Vecdi Akyiiz. Istanbul: Mana Yayinlari, 2018.

Cengiz, Yunus. Kadi Abdulcebbarin Eylem Teorisi . Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Doktora Tezi, 2010.

Cusemi, Hakim. Uy(n{’'l-mesail fi'l-usdil. thk. Ramazan Yildinm. Kahire: Dar('l-ihsan, 2018.

Ciibbai, Eb{ Ali. Kitabii-Makalat (itikadi Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri). cev. Ozkan Simsek — Iskender
Sarica — Yusuf Arikaner. Istanbul: Endiiliis Yayinlari,2019.

Clrcani, Seyyid Serif. et-Ta'rifat . Beyrut: Dari'l-kitlibi'l-ilmiyye, 1971.

Ciiveyni, Imadmu’l-Harameyn. Kitabu'l-Irsad (Inang Esaslari Kilavuzu). ¢ev. A.B. Baloglu, Sabri Yilmaz —
Mehmet ilhan — Faruk Sancar. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016.

Cagrici, Mustafa, HOKELEKLI, Hayati. “irade”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi , 22/380-384.
Istanbul: TDV Yayinlari 2000.

Cagrici, Mustafa. “Yaratma”, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli§i , 43/324-329. istanbul: TDV Yayinlari,
2013.

Celebi, Ilyas. “Mu'tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi . 31/391-401. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Es'ari, Ebu’l-Hasan. el-lima" fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida" (Es'ari Kelami). gev. Kilig Aslan Mavil — Hikmet
Yagh Mavil. Istanbul: iz Yayinalik, 2017.

Es'ari, Ebu’l-Hasan. Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin . cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlidi, 2019.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibii'l-luga , thk. Abdusselam Serhan — Muhammed Ali en-Neccar. 7. Cilt.
Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.

Hamm{, Muhammed Ayet. MUskiletii'l-ef‘ali’l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ar't . Beyrut:
el-Merkezii's-Sekafiyy(’'l Arabi, 2015.

ibn Metteveyh. el-Mecm(}' fi'l-Muhit bi't-Teklif . 1. Cilt. Beyrut: y.y., ts.

Ibnii'I-Melahimi. Kitabii'l-Faik fi usdli'd-din . thk. Faysal Bedir Avn. Kahire: Darii'I-kiitiib ve'l-vesaikii'l-kavmiyye,
2010.

Isfahani, Ragib. el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an (Mifreadat: Kur'an kavramlar SézIiigii). cev. Abdulbaki Giines —
Mehmet Yolcu. Istanbul: Gira Yayinlari, 2010.

Karadas, Cagfer. “Allah-Alem iliskisi:Yaratma”, Kelam (El Kitabi) , ed. Saban Ali Diizgiin. 255-280. Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2019.



Karadas, Cagfer. “Insan Fiilleri”. Kelam (El Kitabi) .ed. Saban Ali Diizgiin. 381-394. Ankara: Grafiker Yayinlari,
2019.

Kologlu, Orhan Sener. “Mu'tezile’de Akilcilik (Ya da: Aklilik) Uzerine”, Akéid ve Keldm ilminde Vahyin ve Aklin
Yeri, ed. ilyas Celebi, Mehmet Bulgen. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013.

Kologlu, Orhan Sener. Ciibbailer'in Kelam Sistemi. Istanbul: isam Yayinlari, 2017.
Kologlu, Orhan Sener. Keldm Tarihine Giris . Bursa: Emin Yayinlari, 3. Basim, 2019.

Nesefi, Ebu’l-Muin. Tebsiratii’l-edille fi us(li'd-din . thk. Muhammed Enver Hamid Isa. 2. Cilt. Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiras, 2011.

Nessar, Ali Sami. Neg'etii’l-Fikri'l-Felsefi fi'-Islam (Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu) , ¢ev. Osman Tung. 2.
Cilt. Istanbul: Insan Yayinlari, 2020.

Sinanoglu, Abdulhamit. Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti . Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2000.

Siit, Abdunnasir. Mu'tezile ve Ahlak (K&di Abdulcebbar Ornegi) . Istanbul: iz Yayincilik, 2016.

Sabbi, Ali — Neccar, Abdulmecid — Huiiseyin, Eb( libabe. el-Mu'tezile beyne'l-fikri ve'l-amel . Tunis:
es-Seriketli't-Tunisiyye, 1979.

Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi) . cev. Mustafa Oz. Istanbul: Litera
Yayinlari, 2015.

Turhan, Kasim. Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri . Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996.

Umara, Muhammed. el-Mu'tezile Miiskiletii’l-Hurriyetii'l-insaniyye (Mu'tezile ve Insan Ozgiirligi Sorunu) . gev.
Vahdettin Ince. Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998).

Uysal, Ekrem. “Ehl-i siinnet ve Mu'tezile'ye Gére Efal'i-ibad”. Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Hakemli Dergisi 1/2 (Aralik 2017), 55-67.

Uziim, Ilyas. “Kaderiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi . 24/64-65. Istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Watt, W. Montgomery. isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri . cev. Ethem Ruhi Figlali. izmir: Izmir Fakiiltesi
Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2017.

Yavuz, Yusuf Sevki. “istitaat”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, 23/399-400. Istanbul: TDV Yayinlari,
2001.

Yazicio§lu, Mustafa Said. “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi . 13/59-64. Istanbul: TDV Yayinlari,
1996.

[1] Orhan Sener Kologlu, Kelam Tarihine Girig (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 18; Orhan Sener Kologlu,
“Mu'tezile'de Akilailik (Ya da: Aklilik) Uzerine”, Akéid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri , ed. ilyas Celebi,
Mehmet Bulden (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 302.

[2] Kadi Abdulcebbar, Miitesabih(i’l-Kur'an , nsr. A.M. Zerz(ir (Kahire: Dari't-tiras, 1969), 1/35.

[3] K&di Abdulcebbér, Serhu Usili'l-hamse , gev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig Yayinlari, 2013), 2/8; Ibnii'l-Melahimi, Kitabii'l-Faik fi us(li'd-din , thk. Faysal Bedir Avn (Kahire:
Dar(i'l-kiitib ve'l-vesaikii'l-kavmiyye, 2010), 166.



[4] Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe Acisindan insan Fiilleri (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 74.

[5] K&di Abdulcebbér, el-Mugni fi ebvabi't-tevid ve'l-'adl: el-irdde , thk. Mahm{d Muhammed Kasim, ed.
ibrahim Medk{r — Taha Hiiseyin (Kahire: y.y., ts.), 6/2, 101.

[6] Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdli'l-hamse , 2/48.
[7] Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Us(li'l-hamse, 2/48; Kadi Abdulcebbér, el-Mugni, 6/2, 101.

[8] Ahmed Ibrahim Sevki Amreci, el-Mu'tezile fi Bagdad ve eseruhum fi'l-hayéti'l fikriyyeti ve's-siyasiyye
(Kahire: Mektebetli'l-mebdli, 2000), 35. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler
Tarihi) , cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayinlari, 2015), 57.

[9] ibnir'l-Melahimi, Kitabiil-Faik , 283.
[10] Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Us(li'l-hamse , 2/64.

[11] ibn Metteveyh, el-Mecm({' fi'l-Muhit bi't-Teklif (Beyrut: y.y., ts.), 1/362; Kadi Abdulcebbér,
Serhu'l-Usdli'l-hamse , 2/56.

[12] Batili Oryantalistlerden 6rnegin Carlo Alphonso Nailo (6. 1872-1938) Kelamcilarin insanin 6zgurlGgi
meselesinin Hristiyan lahuti distincesinden dolayl etkilenerek kaderden soz ettiklerini bunu da insanin
fillerinde 6zgiir oldugu disiincesine bagladiklarini iddia eder. Sir Thomas Walker Arnold (6. 1864-1930) da
benzer ifadelerle bu diistincenin kelamcilarin orijinal fikri olmadigini insanin fiillerinde 6zglir oldugunu esas alan
Hristiyanlarin diistincesinden etkilendigini ifade eder. Bunun yaninda insafli davranip hakki teslim eden
arastirmacilarda olmustur. Ornegin Alman arastirmaci Otto Pretzl (6. 1893-1941) el-Hayyat'in el-Intisar’ |1 ve
Es'ari'nin Makalati'l-Islamiyyin eserlerini inceleyerek bu eserlerin dillerinden felsefi olmadiklari, birikim ve
kullandiklari referanslari itibariyla da Yunan felsefesinden etkilenmelerinin zayif oldugunu ifade ederler. Ayni
sekilde Karl Henrich (6. 1876- 1933) ilgili arastirmalari neticesinde Mu'tezile’nin Isldmi olmayan diisiince
akimlardan etkilenmesinin tartisma, cedel, fikirsel miicadele gibi “araglarla” sinirli oldugunu ortaya koymustur.
Bkz. Muhammed Umara, el-Mu'tezile Miiskiletii'l-Hurriyetii’l-insaniyye (Mu'tezile ve Insan Ozgiirligi Sorunu) ,
cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 23-27; Ali Sami en-Nessar, Neg'etii’I-Fikri'l-Felsefi fi'l-islam
(Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu) , cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 2/65.

[13] Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/59; Ekrem Uysal, “Ehl-i siinnet ve Mu'tezile'ye Gére Efal'i-ibad”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/2 (Aralik 2017), 56; Abdulhamit Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 37.

[14] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirlii§ii Sorunu , 28-29; Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde
Insan Hiirriyeti , 28,33.; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri , cev. Ethem Ruhi Figlali
(Izmir: Izmir Fakiiltesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 112-114.

[15] el-En‘am 6/148, * Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eder Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik,
babalarimiz da. Hicbir seyi de haram kilmazdik” ; el-A'raf 7/28, * Cirkin bir i isledikleri vakit, “Biz atalarimizi
bunun lizerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Siphesiz, Allah cirkin isleri emretmez. Siz
bilmediginiz seyleri Allahin (izerine mi atiyorsunuz?”

[16] en-Nisa 4/79,” Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir” ; el-Insan 76/3,”
Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. Ister siikredici olsun ister nankér . Ali es-Sabbi — Abdulmecid
en-Neccar — Eb{ Lubdbe Huseyin, el-Mu'tezile beyne’l-fikri ve'l-amel (Tunis: es-Seriketii't-Tunisiyye, 1979),
72.



[17] Muhammed Umaéra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirli§ii Sorunu , 30; benzer érnekler icin bkz. Ali es-Sabbi
Abdulmecid en-Neccar — Eb{l Lubabe Hseyin, el-Mu'tezile beyne'l-fikri ve'l-amel , 72-73.

[18] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 31-33.

[19] Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 2/71; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri ,
104-107; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akl , cev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 357,
360.

[20] Irfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
7/205; Hakim el-Cusemi, Uy(ni'l-mesail fi'l-us(l , thk. Ramazan Yildinm (Kahire: Dar(i'l-ihsan, 2018), 128;
Muhammed Ayet Hamm{, Muskiletii'l-ef'ali’l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ar (Beyrut:
el-Merkezii's-Sekafiyy(’'l Arabi, 2015), 227.

Emeviler'in cebir gorisleri ile Ca'd b. Dirhem ve ona tabii olanlarin gorisleri teoride ortak olsa da pratikte farkl
bir amaca hizmet etmekteydi. Zira Ca'd b. Dirhem, tevhidi korumak ve tesbihi Allah'tan nefyetmek igin
savunmasina karsin, Emevi iktidari kendi politik amaclarina hizmet etmesi savunmaktaydi. Bkz. Sinanoglu,
Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti , 32; Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 43.

[21] Sinano§lu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti , 38; “kaderiyye/kadercilik”, kaderi olmayi hem
Cebriyye hem de Mu'tezile ekolii kabul etmemis her bir ekol bir digerini kaderi olmakla nitelemis bunu da
suglama ifadesi olarak kullanmistir. Zira Cebriyye insana mutlak 6zgiirliik taniyarak kaderi insana nispet
etmesiyle Mu'tezile'yi kaderi olmakla, Mu'tezile de Cebriyye'yi kaderi Allah’a nispet etmeleri sebebiyle kaderi
olarak nitelemistir. Bu suglamalarin temelinde ise Hz. Peygamber’den rivayet edilen “kaderciler bu immetin
mec(sileridir” hadisi yer almaktadir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-'adl: el-Mahllk , ed.
ibrahim Medk{r (Kahire, y.y., ts.), 8/36; Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliiii Sorunu , 30.

[22] ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/64;

Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu , 2/ 65-75.
[23] ilyas Celebi, “Mu'tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/391.
[24] Ekrem Uysal, “Ehl-i siinnet ve Mu'tezile'ye Gére Efal-i ibad”, 55.

[25] Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam (El Kitabi) , ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2019), 381.

[26] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 109.

[27] Allah’in insanin fiilleri nigin yaratmadigi sorusu en temelde hiisiin-kubuh, salah-aslah ve adélet ilkesiyle
iliskili bir konu oldugu icin bu calismada dogrudan bu konuya deginilmemis, insan fiilleri merkeze alinmistir.

[28] Sehristani, el-Milel ve'n-nihal , 79; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille ‘sin de Eb{ Ali el-Clbbai igin
mdcid ve halik lafizlar arasinda bir fark gérmedidi igin insan igin halik lafzinin kullanilabilecegini belirtmistir.
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usdli'd-din , thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire:
Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras , 2011), 2/844. Es'ari ise bu konu hakkinda Makalatii'l-isldmiyyin eserinde
birkag yerde bilgi vermektedir. Ilk yerdekine gére halik lafzinda Mu'tezile iic goriise ayrilmis, bir kismina gére
halik lafzi insan igin kullanilamazken, bir diger grubun ise mukadder fiil meydana getiren her kimse igin halk
lafzini kullandiklarini isim zikretmeksizin vermistir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii'l-islamiyyin ve
ihtilafu’l-musallin , cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,
2019), 332. Bir diger yerde ise Eb{ Ali el-Clibbai'yi ismen zikretmekte ve halik lafzinin kullanimini Eb( Ali
el-Ciibb4i ve takipcilerine atfetmektedir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-islamiyyin , 288.



[29] Kadi Abdulcebbar, Serhu Uslili'l-Hamse , 2/44; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni , 8/3.; Eb{i'-Kasim el-Belhi
el-Ka'bi, Kitabi'l-Makalat ve meahu uy(ni’l-mesail ve'l-vacibat , thk. Hiseyin Hans(i-Racih Kiirdi — Abdulhamid
Kiirdi (Istanbul-Amman: Kuramer ve Daru’l-Feth, 2018), 320.

[30] Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013)
43/331-332.

[31] Ragib el-Isfahani, el-Mifredat fi garibi’l-Kur'an (Miifreddat: Kur'an kavramlar SézIiigii), cev. Abdulbaki
Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), s. 359.

[32] Muhammed Ayet Hamm(i, Miiskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'arT,
135; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga , thk. Abdusselam Serhan — Muhammed Ali en-Neccar
(Kahire: Daru'l-Misriyye, ts.), 7/25.

[33] Muhammed Ayet Hamm(i, Miiskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'arT,
136; el-A'raf 7/54.

[34] (ma'ne’l-halik ennehll yef'alli ef'alehi mukadderaten aléd mikdari ma debberaha aleyhi) bkz. Orhan Sener
Kologlu, Ciibbéailer'in Kelam Sistemi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 372.

[35] Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi , 372.
[37] Nesefi, Tebsirati'l-edille , 2/ 844.
[38] Belhi, Kitabi'l-Makalat , 321.

[39] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 8/3 ; Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(li’l-Hamse , 2/45; Belhi, Kitabi'l-Makalat ,
322,

[40] Kadi Abdulcebbar, Serhu Uslli’l-Hamse , 2/254

[42] KAdi Abdulcebbér, Serhu Usili’l-Hamse , 2/254; ibniil Melahimi, Kitabii'l-Faik , 219; Bu ise Mu'tezile
icerisinde Behsemiyye ve Hiiseyniyye arasindaki fikirsel ayriliga isaret etmektedir.

[43] Kadi Abdulcebbar, Serhu Uslili’l-Hamse , 2/264.

[44] ibn Metteveyh, el-Mecm{!' fi'l-Muhit bi't-Teklif , 1/356; Kadi Abdulcebbar, Serhu Us{lii'l-Hamse , 2/46.
[45] ibn Metteveyh, el-Mecm{! fi'l-Muhit bi't-Teklif, 1/360.

[46] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(li’l-Hamse , 2/64.

[47] ibn Metteveyh, el-Mecm{!' fi'l-Muhft bi't-Teklif , 1/362-363.

[48] Belhi, Kitabii'l-Makalat , 320.

[49] Muhammed Umaéra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu , 109.

[50] Ebu’l-Hasan el-Es'ari, el-lima" fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida* (Es'ari Kelami), gev. Kilig Aslan Mavil —
Hikmet Yagli Mavil (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 93.

[51] Muhammed Ayet Hamm(i, Miiskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'arT,
244-245.

[52] Cagfer Karadas, “Allah-Alem liskisi: Yaratma”, Kelam (El Kitabi) , ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2019, 258.

[53] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 52; Imam{‘l-Harameyn el-Ciiveyni,
Kitabu'l-Irsad (Inang Esaslari Kilavuzu) , cev. A.B. Baloglu, Sabri Yilmaz — Mehmet Ilhan — Faruk Sancar



(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 162.

[54] Karadas, “Insan Fiilleri”, 385.

[55] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 53.

[56] Belhi, Kitabl'l-Makalat , 320.

[57] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirlii§ii Sorunu , 155-162.

[58] Muhammed Ayet Hamm(i, Miiskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'arT,
139.

[59] Sad: 38/27.

[60] Eb{ Ali el-Ciibbai, Kitabii'-Makalat (itikadi Mezheplere Yénelik Klasik Bir Elestiri), cev. Ozkan Simsek,
Iskender Sarica ve Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yayinlar,2019), 106

[61] eL-M{’'min(n 23/14.

[62] el-Fatir 13/3.

[63] ez-Ziimer 39/62.

[64] el-Milk 67/3.

[65] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(li’l-Hamse , 2/64.
[66] er-Rad 13/16.

[67] Muhammed Ayet Hamm(i, Miskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'arT,
142-143

[68] Kadi Abdulcebbar, Serhu Uslili'l-Hamse , 2/176.

[69] Yunus Cengiz , K&di Abdulcebbar’in Eylem Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2010), 165.

[70] Mustafa Cagrici, Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari 2000) 22/ 380.

[71] Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Darli’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1971), 20.

[72] Abdulbari Muhammed Davud, el-Irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire (Iskenderiye:
Dari’l-Ma'rifetil-Camiiyye, 1996), 50.

[73] A. M. Davud el-irade inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire,50; Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligi
Sorunu , 130.

[74] Cengiz, Kadi Abdulcebbar'in Eylem Teorisi, 182.
[75] Kadi Abdulcebbar, Mugni, 6/ 8.

[76] Kadi Abdulcebbar, Mugni, 6/8.

[77] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(li'l-Hamse , 2/211.
[78] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 6/ 3-5.

[79] Ragib el- Isfahani, Miifreda t, 699.



[80] A. M. Davud, el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire , 52.

[81] H. Yunus Apaydin, “Ihtiyar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000)
21/575.

[82] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 6/ 57.

[83] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 6/57.

[84] Cengiz, Kadi Abdulcebbar’in Eylem Teorisi , 193.

[85] KAdi Abdulcebbéar, Mugni, 6/57; A. M. Davud, el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire , 51.

[86] A. M. Davud, el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire , 52. Kologlu, Ciibbailer'in Kelam Sistemi , 352-356.
[87] Ragib el- Isfahani, Miifreda t, 847.

[88] Cengiz, Kadi Abdulcebbar'in Eylem Teorisi, 222.

[89] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu ,147.

[90] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 120.

[91] Yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/399.

[92] Kadi Abdulcebbar, Serhu Uslili’l-Hamse , 151; Abnulnasir Siit, Mu'tezile ve Ahlak (Kadi Abdulcebbér
Ornegi) (Istanbul: 1z Yayinailik, 2016), 93.

[93] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(ili'l-Hamse, 2 / 151.

[94] Siit, Mu'tezile ve Ahlak , 95.

[95] Ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 280.

[96] Ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 280.

[97] ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 225, 280.; Kologlu, Ciibbéilerin Keldm Sistemi , 264.
[98] Belhi, Kitabii-Makalat , 320.

[99] Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 131.

[100] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(lii'l-Hamse, 2/148.

[101] Kologlu, Cibbailerin Kelam Sistemi , 374.

[102] Belhi, Kitabii'l-Makalat , 305.; Es'ari, Makéalatii'l-Islamiyyin, 336.
[103] ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 286.

[104] ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 291.

[105] ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 288.

[106] Kologlu, Clbbailer'in Kelam Sistemi, 374.

[107] Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 304.

[108] Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 336.

[109] Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 346.



[1] Orhan Sener Kologlu, Kelam Tarihine Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 18; Orhan Sener Kologlu,
“Mu'tezile’de Akilcilik (Ya da: AkIilik) Uzerine”, Akaid ve Keldm Iiminde Vahyin ve Aklin Yeri , ed. Ilyas Celebi,
Mehmet Bulden (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 302. [2] K&adi Abdulcebbér, Miitesabihiil-Kur’an , ngr. A.M.
Zerz(r (Kahire: Darii't-tiiras, 1969), 1/35. [3] KAdi Abdulcebbér, Serhu Usdlil-hamse , cev. Ilyas Celebi
(Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 2/8; Ibnii'l-Melahimi, Kitabii'l-Faik fi
usdli‘d-din , thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: Darii'l-kiitib ve'l-vesaikii'l-kavmiyye, 2010), 166. [4] Kasim Turhan,
Bir Ahlak Problemi Olarak Keldm ve Felsefe Acisindan insan Fiilleri (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 74. [5] Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevid ve'l-adl: el-irdde , thk.
Mahm{d Muhammed Ké&sim, ed. Ibrahim Medk{r — Taha Hiiseyin (Kahire: y.y., ts.), 6/2, 101. [6] Kad
Abdulcebbar, Serhu’l-Usli'l-hamse , 2/48. [7] Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 2/48; Kadi
Abdulcebbér, el-Mugni , 6/2, 101. [8] Ahmed Ibrahim Sevki Amreci, el-Mu'tezile fi Bagdad ve eseruhum
fi'l-hayati'l fikriyyeti ve’s-siyasiyye (Kahire: Mektebetii’l-meb(li, 2000), 35. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal
(Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi) , cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayinlari, 2015), 57. [9]
ibnii'l-Melahimi, Kitabii'l-Faik , 283. [10] K&di Abdulcebbér, Serhu’l-Us(li'l-hamse , 2/64. [11] Ibn Metteveyh,
el-Mecm(l' fi'l-Muhit bi't-Teklif (Beyrut: y.y., ts.), 1/362; Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Us(ili'-hamse , 2/56. [12]
Batili Oryantalistlerden 6rnedin Carlo Alphonso Nailo (6. 1872-1938) Kelamcilarin insanin 6zgurliig
meselesinin Hristiyan lahuti diistincesinden dolayl etkilenerek kaderden soz ettiklerini bunu da insanin
fillerinde 6zgiir oldugu disiincesine bagladiklarini iddia eder. Sir Thomas Walker Arnold (6. 1864-1930) da
benzer ifadelerle bu diistincenin kelamcilarin orijinal fikri olmadigini insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu esas alan
Hristiyanlarin diistincesinden etkilendigini ifade eder. Bunun yaninda insafli davranip hakki teslim eden
arastirmacilarda olmustur. Ornegin Alman arastirmaci Otto Pretzl (6. 1893-1941) el-Hayyat'in el-Intisar’ | ve
Es'ari’nin Makalatii'l-isldmiyyin eserlerini inceleyerek bu eserlerin dillerinden felsefi olmadiklari, birikim ve
kullandiklari referanslari itibariyla da Yunan felsefesinden etkilenmelerinin zayif oldugunu ifade ederler. Ayni
sekilde Karl Henrich (6. 1876- 1933) ilgili aragtirmalar neticesinde Mu'tezile’nin Islami olmayan diisiince
akimlardan etkilenmesinin tartisma, cedel, fikirsel miicadele gibi “araclarla” sinirli oldugunu ortaya koymustur.
Bkz. Muhammed Umara, el-Mu'tezile Miiskiletii'l-Hurriyetii’l-insaniyye (Mu'tezile ve insan Ozgiirligi Sorunu) ,
cev. Vahdettin Ince (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 23-27; Ali Sami en-Nesséar, Nes'etii’l-Fikri’l-Felsefi fi'l-Islam
(Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu) , cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 2/65. [13] Mustafa
Sait Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/59; Ekrem
Uysal, “Ehl-i siinnet ve Mu'tezile'ye Gére Efal'i-ibad”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli
Dergisi 1/2 (Aralik 2017), 56; Abdulhamit Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 37. [14] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin
Ozgiirliigii Sorunu , 28-29; Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde insan Hiirriyeti , 28,33.; W. Montgomery Watt,
Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri , cev. Ethem Ruhi Figlal (izmir: Izmir Fakiiltesi Ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2017), 112-114. [15] el-En‘am 6/148, " Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak
kosmazdik, babalarimiz da. Higbir seyi de haram kilmazdik” ; el-A'raf 7/28, * Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz
atalanimizi bunun tzerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti” derler. De ki: “Stiphesiz, Allah girkin igleri
emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’in (izerine mi atiyorsunuz?” [16] en-Nisa 4/79,” Sana ne iyilik gelirse
Allah'tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir” ; el-Insén 76/3,” Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik.
Ister siikredici olsun ister nankor . Ali es-Sabbi — Abdulmecid en-Neccar — Eb{ Lubabe Hiiseyin, el-Mu'tezile
beyne'l-fikri ve’l-amel (Tunis: es-Seriketii't-Tunisiyye, 1979), 72. [17] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin
Ozgiirligi Sorunu , 30; benzer 6rnekler igin bkz. Ali es-Sabbi Abdulmecid en-Neccdr — Eb( Lubabe Hiiseyin,
el-Mu'tezile beyne’l-fikri ve'l-amel , 72-73. [18] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve insanin Ozgiirligi Sorunu ,
31-33. [19] Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu 2/71; Watt, isldm Diisiincesinin Tegekkiil
Devri , 104-107; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akli , cev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Mana Yayinlari,
2018), 357, 360. [20] irfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/205; Hakim el-Cusemi, Uy(inii'l-mesail fi'l-us(l , thk. Ramazan Yildinm (Kahire: Dar{i’l-ihsan,
2018), 128; Muhammed Ayet Hamm(, Miskiletii'l-ef'ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb”



el-Es'ar'i (Beyrut: el-Merkezii's-Sekafiyyl’'l Arabi, 2015), 227. Emeviler'in cebir gorisleri ile Ca'd b. Dirhem ve
ona tabii olanlarin gérisgleri teoride ortak olsa da pratikte farkl bir amaca hizmet etmekteydi. Zira Ca'd b.
Dirhem, tevhidi korumak ve tesbihi Allah‘tan nefyetmek icin savunmasina karsin, Emevi iktidar kendi politik
amaglarina hizmet etmesi savunmaktaydi. Bkz. Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti , 32;
Muhammed Umaéra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu , 43. [21] Sinanoglu, Mu'tezile Diisiincesinde Insan
Hurriyeti , 38; “kaderiyye/kadercilik”, kaderi olmayl hem Cebriyye hem de Mu'tezile ekoli kabul etmemis her
bir ekol bir digerini kaderi olmakla nitelemis bunu da suglama ifadesi olarak kullanmistir. Zira Cebriyye insana
mutlak 6zglirlik taniyarak kaderi insana nispet etmesiyle Mu'tezile'yi kaderi olmakla, Mu'tezile de Cebriyye'yi
kaderi Allah’a nispet etmeleri sebebiyle kaderi olarak nitelemistir. Bu suglamalarin temelinde ise Hz.
Peygamber'den rivayet edilen “kaderciler bu immetin mec(sileridir” hadisi yer almaktadir. Bkz. Kadi
Abdulcebbér, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl: el-Mahl{ik , ed. ibrahim Medkir (Kahire, y.y., ts.), 8/36;
Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu , 30. [22] ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/64; Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi
Diisiincenin Dogusu , 2/ 65-75. [23] Ilyas Celebi, “Mu'tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/391. [24] Ekrem Uysal, “Ehl-i siinnet ve Mu'tezile'ye Gore Efal-i ibad”, 55.
[25] Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam (El Kitabr) , ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2019), 381. [26] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu , 109. [27] Allah’in insanin fiilleri
nicin yaratmadigi sorusu en temelde hisiin-kubuh, salah-aslah ve adalet ilkesiyle iligkili bir konu oldugu igin bu
calismada dogrudan bu konuya dedinilmemis, insan fiilleri merkeze alinmistir. [28] Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal , 79; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirat(i’l-edille ‘sin de Eb{ Ali el-Clibbai icin mcid ve halik lafizlari
arasinda bir fark gérmedidi icin insan icin halik lafzinin kullanilabilecedini belirtmistir. Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Tebsiratii'l-edille fi usili'd-din , thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: Mektebetiil-Ezheriyye li't-Tiiras ,
2011), 2/844. Es'ari ise bu konu hakkinda Makalatii'l-Islamiyyin eserinde birkac yerde bilgi vermektedir. Ik
yerdekine gore halik lafzinda Mu'tezile tig goriise ayrilmis, bir kismina gore halik lafzi insan igin
kullanilamazken, bir diger grubun ise mukadder fiil meydana getiren her kimse icin halik lafzini kullandiklarini
isim zikretmeksizin vermistir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin , cev. Omer
Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2019), 332. Bir diger yerde ise
Eb( Ali el-Clibbai'yi ismen zikretmekte ve halik lafzinin kullanimini Eb{i Ali el-Ciibbai ve takipgilerine
atfetmektedir. Bkz. Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 288. [29] K&di Abdulcebbar, Serhu
Usllil-Hamse , 2/44; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni , 8/3.; Eb{'l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Kitabii'l-Makalat ve
meahu uy(ni’l-meséil ve’l-vacibat , thk. Hiiseyin Hans(-Racih Kiirdi — Abdulhamid Kiirdi (Istanbul-Amman:
Kuramer ve Daru’l-Feth, 2018), 320. [30] Mustafa Cadrici, “Yaratma”, Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013) 43/331-332. [31] Ragib el-Isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an
(Miifreddat: Kur'an kavramlan S6zIigii), cev. Abdulbaki Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari,
2010), s. 359. [32] Muhammed Ayet Hamm(, Miiskiletii'l-ef‘ali'l-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb”
el-Es'ar?, 135; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga , thk. Abdusselam Serhan — Muhammed Ali
en-Neccar (Kahire: Daru'l-Misriyye, ts.), 7/25. [33] Muhammed Ayet Hamm(, Miskiletii’l-ef'ali'l-insaniyye
beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ar, 136; el-A'raf 7/54. [34] (ma'ne’l-halik enneh( yefalii ef'aleh
mukadderaten ald mikdari ma debberaha aleyhi) bkz. Orhan Sener Kologlu, Clibbailerin Kelam Sistemi
(Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 372. [35] Orhan Sener Kologlu, Ciibbéilerin Keldm Sistemi , 372. [37] Nesefi,
Tebsiratii'l-edille , 2/ 844. [38] Belhi, Kitabii'l-Makalat , 321. [39] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 8/3 ; Kadi
Abdulcebbar, Serhu Us(li'l-Hamse , 2/45; Belhi, Kitabii'l-Makalat , 322. [40] Kadi Abdulcebbéar, Serhu
Usdli'l-Hamse , 2/254 [42] Kadi Abdulcebbér, Serhu Us(lii'l-Hamse , 2/254; Ibniil Meldhimi, Kitabii'l-Faik ,
219; Bu ise Mu'tezile icerisinde Behsemiyye ve Hiiseyniyye arasindaki fikirsel ayrilida isaret etmektedir. [43]
K&di Abdulcebbar, Serhu Us(liil-Hamse , 2/264. [44] Ibn Metteveyh, el-Mecm(' fi'l-Muhit bi't-Teklif , 1/356;
K&di Abdulcebbér, Serhu Usilii'l-Hamse , 2/46. [45] Ibn Metteveyh, el-Mecm(l' fi'l-Muhit bi't-TekIif, 1/360. [46]
K&di Abdulcebbar, Serhu Usiili’l-Hamse , 2/64. [47] Ibn Metteveyh, el-Mecmdl' fi'l-Muhit bi't-Teklif , 1/362-363.
[48] Belhi, Kitabii'l-Makalat , 320. [49] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 109. [50]



Ebu’l-Hasan el-Es'ari, el-lima' fi'r-red ala ehli'’z-zeyg ve'l-bida* (Es'ari Kelami), cev. Kilic Aslan Mavil — Hikmet
Yagh Mavil (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 93. [51] Muhammed Ayet Hamm(, Miskiletii'-efali'l-insaniyye
beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ari , 244-245. [52] Cagfer Karadas, “Allah-Alem iliskisi: Yaratma”,
Kelam (El Kitabi) , ed. Saban Ali Diizglin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019, 258. [53] Muhammed Umara,
Mu'tezile ve Insanin Ozgiirligi Sorunu , 52; Imadmd‘l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsad (Inang Esaslari
Kilavuzu) , cev. A.B. Baloglu, Sabri Yilmaz — Mehmet Ilhan — Faruk Sancar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2016), 162. [54] Karadas, “Insan Fiilleri”, 385. [55] Muhammed Umaéra, Mu'tezile ve Insanin
Ozgiirligi Sorunu , 53. [56] Belhi, Kitabii'l-Makalat , 320. [57] Muhammed Umara, Mu'tezile ve Insanin
Ozgirliigii Sorunu , 155-162. [58] Muhammed Ayet Hamm(, Miiskiletii’l-efali-insaniyye beyne “el halk”
el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ari, 139. [59] Sad: 38/27. [60] Ebli Ali el-Ciibbai, Kitabii'l-Makalat (itikadi
Mezheplere Yénelik Klasik Bir Elestiri), cev. Ozkan Simsek, Iskender Sarica ve Yusuf Arikaner (istanbul:
Enddilis Yayinlar,2019), 106 [61] eL-MU'min(in 23/14. [62] el-Fatir 13/3. [63] ez-Ziimer 39/62. [64] el-Miilk
67/3. [65] Kadi Abdulcebbar, Serhu Usdli'l-Hamse , 2/64. [66] er-Rad 13/16. [67] Muhammed Ayet Hammd,
Miskilet(i'l-ef‘ali-insaniyye beyne “el halk” el-i'tizali ve “el-kesb” el-Es'ar, 142-143 [68] Kadi Abdulcebbar,
Serhu Usdli'l-Hamse , 2/176. [69] Yunus Cengiz , Kadi Abdulcebbar'in Eylem Teorisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 165. [70] Mustafa Gagrici, Hayati Hokelekli,
“rade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 2000) 22/ 380. [71] Seyyid Serif
el-Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Darii'l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1971), 20. [72] Abdulbari Muhammed Davud, el-irdde
inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire (Iskenderiye: Darii'l-Ma'rifeti’l-Camiiyye, 1996), 50. [73] A. M. Davud el-irdde
inde’l- Mu'tezile ve'l-Esa’ire,50; Muhammed Uméra, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 130. [74] Cengiz,
Kadi Abdulcebbér’in Eylem Teorisi, 182. [75] Kadi Abdulcebbéar, Mugni, 6/ 8. [76] Kadi Abdulcebbar, Mugni,
6/8. [77] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(li'l-Hamse , 2/211. [78] Kadi Abdulcebbér, Mugni , 6/ 3-5. [79] Ragib
el- Isfahani, Miifreda t, 699. [80] A. M. Davud, el-Irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Es&’ire , 52. [81] H. Yunus
Apaydin, “ihtiyar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000) 21/575. [82] Kad
Abdulcebbar, Mugni , 6/ 57. [83] Kadi Abdulcebbar, Mugni , 6/57. [84] Cengiz, Kadi Abdulcebbar'in Eylem
Teorisi , 193. [85] KAdi Abdulcebbar, Mugni, 6/57; A. M. Davud, el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire , 51. [86]
A. M. Davud, el-irdde inde’l- Mu'tezile ve'l-Esd’ire , 52. Kologlu, Ciibbailerin Keldm Sistemi , 352-356. [87]
Ragib el- Isfahani, Mifreda t, 847. [88] Cengiz, Kadi Abdulcebbarin Eylem Teorisi, 222. [89] Muhammed
Umara, Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu ,147. [90] Muhammed Uméra, Mu'tezile ve insanin Ozgiirligi
Sorunu , 120. [91] Yusuf Sevki Yavuz, “istitdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/399. [92] Kadi Abdulcebbar, Serhu Us(ilii'l-Hamse , 151; Abnulnasir Siit, Mu'tezile ve
Ahlak (Kadi Abdulcebbar Ornegi) (Istanbul: iz Yayinalik, 2016), 93. [93] K&di Abdulcebbar, Serhu
Usdli’l-Hamse, 2 / 151. [94] Siit, Mu'tezile ve Ahlak , 95. [95] Ibnii'l Meldhimi, Kitabii'l-Faik , 280. [96] Ibnii’l
Melahimi, Kitabii'l-Faik , 280. [97] Ibnii'l Melahimi, Kitabii'-Faik , 225, 280.; Kologlu, Ciibbailer'in Kelam
Sistemi , 264. [98] Belhi, Kitabii-Makélat , 320. [99] Mu'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu , 131. [100] K&di
Abdulcebbar, Serhu Us(li'l-Hamse, 2/148. [101] Kologlu, Clibbailer'in Keldam Sistemi , 374. [102] Belhi,
Kitabii'l-Makalat , 305.; Es'ari, Makalatil-Islamiyyin, 336. [103] ibniil Melahimi, Kitabiil-Faik , 286. [104]
Ibnii’l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 291. [105] Ibnii'l Melahimi, Kitabii'l-Faik , 288. [106] Kologlu, Ciibbafler’in
Keldm Sistemi, 374. [107] Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 304. [108] Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin , 336. [109]
Es'ari, Makalatii'l-islamiyyin , 346.



